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RESUMO

Este texto analisa a construgio da meméria social sobre as comemoragdes do 13 de
maio. Para isso propde o estudo de caso da Festa do Bembé do Largo do Mercado, que
acontece na cidade de Santo Amaro da Purificagdo, no Reconcavo Baiano. Problematiza
4 meméria social enfocando as lembrangas da comunidade que realiza a lesta, os
adeptos dos candomblés, capoeiristas e participantes de maculelé. As fontes
documentais utilizadas foram: jornais, livros de memorias dos escritores locais, a
tradicdio oral bem com anélise da histéria de vida e trajetoria dos babalorixas e lalorixas

dos terreiros mais antigos da cidade.

Palavras-chave: Memoria, identidade, religiosidade, p6s-aboligdo



ABSTRAT

This text analyze the construction the social memory about may 13 commemoration.
For this offered case of study the Bembé do Largo do Mercado fest in Santo Amaro da
Purificagdio, Reconcavo baiano. Question the social memory analyzing idea the
community that realize fest, candomblé followers, capoeristas and maculele
participating. The sources utilities: newspapers, books the memories of the local writers,

oral tradition analyze the life history babalorixas and ialorixas trajectory the old

terreiros of the city.

Key-words: memory, identity, religiosity, pos-abolition
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GLOSSARIO

Abrir Caminhos — Endireitar a sorte do crente, melhorando ou resolvendo seus
problemas, através de rituais diversos.

Acaca — Comida afro-baiana da preferéncia dos orixas.
Adja — Pequena sineta de metal usado nos rituais privados ou publicos.
Aguida = Corr. De Alguidar, vasilha de barro onde se colocam comidas votivas.

Ala - grande pano branco debaixo do qual s&o conduzidos certos orixas, ou
realizadas determinada ceriménias no turno.

Alabé Tocador — Chefe dos atabaques, geralmente og4, iniciado para essa fungéo.
Alafia - Votos de paz, saude, felicidade “Ola fia”, boa sorte, paz, felicidade.

Alimentar Exu - Colocar oferenda alimentares e bebidas para as entidades
espirituais.

Alubaga — Cebola, Nas matangas de animais, votivos corta-se uma alubaga para
saber se o sacrificio foi aceito pelo orixa.

Amala = Comida votiva de Xang0.

Assentamento de Orixa — Coisa (pedra, arvore, simbolo metélico, etc.) que
representa o Orix4, seu fetiche, onde se assenta sua forga dinamica por meio de
ceriménias rituais.

Atabaques - Tambores, altos e estritos, afunilados de um s6 couro, sdo trés os
tamanhos em ordem decrescente; Rum Rumpi (ou contra-Rum) e l€.

Azeite de Dendé — Oleo extraido do pericarpo do dendezsiro.

Babalorixa — Chefe masculino de terreiro, sacerdote que dirige um candomble, um
Xangd, ou mesmo certos terreiros de Umbanda.

Barracio-- sala ou salio em que se realizam as festas publicas do candomble.
Cabaga-fruto do cabaceiro utilizado nos rituais.
Comida de Santo — Alimentos votivos preparos ritualmente e oferecidos aos orixas.

Confirmagdo de oga - ceriménia de candomble, espécie de consagragao.



Despacho — Oferenda feita para Exu, com & finalidade de envia-lo, como mensageiro,
a0s orixas e conseguir sua boa vontade para que a ceriménia a ser feita ndo seja

perturbada.

Dijina — Nome pelo qual a filha ou filho de santo sera conhecido dentro do ritual, apds
sua iniciagao.

Ebami — Também dizem ebomim. Filha de Santo que tem sete anos de “feita”,
iniclada.

Ebd ~ Espécie de mingau de milho seco branco, bem cozido na agua. E comida
predileta de Oxale.

Exés — Parte dos animais sacrificados, 0s quais tém “forga” € pertence ao Orixa,
sendo colocado perto 0 seu assentamento.

Exu — Principio dinamico de tudo que existe e O principio de comunicagao e
gxpansao.

Feitura do Santo — Iniciag&o Preparagdo — Ritual para servir de suporte ao orixa,
para ser sacerdote ou sacerdotisa.

Festa de Ord = Festa ritual em que todos os orixas s&o cultuados juntos.

Fundamentos — Assentamentos — Objetos que contém axé das divindades e ficam
enterrados sob o centro ou outro local especial do terreiro, constituindo a base mistica

do mesmo.

lami - Nome que representa coletivamente (as lami) todas as genitoras ancestrais
femininas misticas: Odudua, Nana, Yemanja, Oxum, etc. Elas séo ligadas & cabega
gue contém um passaro, representando ambos poder genitor feminino: a cabaga, 0
ventre; o passaro, o elemento procriador.

14 Mord — Cargo de adjunta da lalorixa, nos servigos religiosos. E quem leva para fora
a agua no "padé” de Exu.

Ib4 — Uma vasilha usada em certos rituais.

if4 — Grande orixa da adivinhagdo € do destino.

Iniciagdo — Ato de iniciar-se, de aprender os segredos dos rituais e doutrinas e “fixar
0 orixa pessoal em sua cabeca”, de entrar no mundo ultimo das divindades.

Intétu — Nome de Omolu, significando terra.

Ipeté = Comida votiva de Oxum.



Ixé -~ Poste central do candomblé sob o qual ficam enterrados 0s AXes
(assentamentos) da banagéo (casa) e ao redor do qual dangam os adeptos. No Cimo
de alguns Ixés ficam os simbolos do orix4 protetor da casa do candomblé.

Nagdo — Denominagéo do conjunto de rituais trazidos por cada povo e que determina
tipos de candomblé.

Obi - Fruto da palmeira africana. E imprescindivel no candomblé s&o oferecidos aos
orixas ou usados na adivinhagéo simples.

Oferendas — Sendo as oferendas uma restituigdo de Axé (poder de realizagao).
Oga ~ Titulos honorificos dado a homens desenvolvem diferentes cargos € fungoes.
Oriki — Canticos de louvor que conta 08 atributos e feitos de um orixa.

Ord — Ritual de fundamento, parte da carimonia ritual gue tem finalidade de acordar o
orixa.

Orunké — Dia da ceriménia durante a qual o orixa do iniciado revela seu nome.

Padé - Ritual propiciatorio, com oferenda a Exu, realizada antes do inicio de toda
ceriménia pablica ou privada, também despacho de Exu.

Pa6 — Palmas que serve como sinal de que se necessita comunicar algo (por gestos,
pois n&o se Ihe pode falar).

Preparado — Consagragdo por meio de cerimdnias rituais especiais dos objetos
rituais.

Quartinhas - Vasilhas de barro, de determinada forma onde sao colocados 0S8
liquidos para os orixas.

Ritual — Conjunto de ceriménia religiosa com gestos e atos determinados e sempre
0s mesmos, mas que diferem para cada religido.

Roncé — Camarinha, gquarto sagrado, espécie de claustro, onde 0s adeptos séo
recolhidos por determinado tempo.

Sirrum — Ceriménia funebre, realizada durante sete dias, pela morte de um par ou
mais ou filhos de santo um terreiro Jeje-Nagd.

Xiré = Ordem que s3o tocadas e cantadas e dangadas as inovagtes dos Orixas.
Festejar.
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orientagdo do Pai Tidw?,

p
“yelhos”, aqueles que iniciaram O festejo do Bemb

APRESENTACAOQ

No dia 13 de maio de 1978, as filhas de Santos do terreiro Il€ Erume-F4,' sob a
iniciaram a abertura solene do Bembé do Mercado. Elas cantaram

ara Fxnu ahrir caminhos e evitar eventuais problemas na cidade, saudaram os mais

¢ do mercado. Antes da Alvorada, que

anunciou a festa ao publico, o Babalorixa Tidu, em rituais restritos as pessoas do terreiro,

realizou os ritos do candomblé do mercado: primeiro a Egum, depois Exu ¢ [emanja. Ao

terminar os preceitos, levantaram o mastro da bandeira Branca, no largo do mercado, em

Santo Amaro da Purificagéo.

Bembé é uma festa realizada pelas comunidades de terreiro. Segundo a tradigdo oral,

a festa comegou em 1889, quando Jodo de Ob4 — “pai de terreiro”” — reuniu filhos e filhas

. . 4 : .
de santo e armou um barracfio de pindoba’, enfeitando-o com bandeirolas para comemorar

o aniversério da aboligdo. A atitude de Jodo de Ob4 se relacionava também ao costume

dos pescadores em ofertarem flores e perfumes para a Mie D'agua, cles iam de canoas ¢

¢ baixo, s/n, no bairro do Pilar, em Santo Amaro - RecOneavo baiano.

| Este terreiro est4 localizado, narua d
lides da Silva. Morreu aos 61 anos, era pedreiro de profissio, iniciado

2 O nome de batismo de Tidu era Euc
como ogd na casa de seu Nono da Macumba.

3Utilizo pai de terreiro, respeitando ressalvas feitas por alguns dos entrevist
os babalorix4s eram conhecidos como pai de terreiro/ feiticeiros.

4 pindoba é uma palha retirada de um coqueiro onde o fruto [céco] € pequeno.

ados. Eles dizem que antigamente,
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saveiros enfeitados, até Sdo Bento das Lajes para levar presentes para as “Aguas’. Esse
ritual era acompanhado por toques de atabaques. Chegando ao encontro entre 0 rio € 0 mar,
um pescador experiente mergulhava para entregar as oferendas.

Os adeptos dos terreiros de candomblés continuaram realizando os festejos do
Bembé. Nas décadas de 1920 e 1930, alguns assumiram as realizagdes dos preceitos, a
exemplo do Ogd Mininho® . Neste periodo, os preceitos e rituais eram mantidos em sigilo e
somente as pessoas ligadas ao culto, a exemplo de Toninho do peixeﬁ, sabiam dos
fundamentos que caracterizavam 0 Bembé. Em raziio da repressdio pela qual passavam 0s
candomblés baianos, nas décadas de 1950, era necessério pedir autorizagio policial para a
realizagdo da festa,’ que sempre era concedida. Entretanto em 1956 um delegado da cidade
proibiu a realizagéo dos festejos dos 13 de maio. Segundo depoimento dos moradores da
cidade, ele ¢ sua familia sofreram um acidente automobilistico, sendo este episddio
atribuido ao ato de proibigéio da festa. Em 1958, aconteceu a explosfio de duas barracas de
fogos no largo do mercado, na véspera de sdo Jodio, fato que também foi associado pelos
adeptos ao ato de "proibigdo”.

Passaram-se alguns anos sem a tradicional festa do mercado. No entanto, 0S
documentos pesquisados nos sugerem que as perseguigdes policiais, brigas, enchentes e
explosdes foram alguns dos fatores que fizeram as comunidades de terreiros, grupos de
capoeira e maculelés reivindicarem o Bembé como uma celebragdo imprescindivel na
cidade de Santo Amaro, como uma espécie de obrigaciio religiosa, cujas liturgias estio
relacionadas aos cultos afro-baianos. Fala-se que mesmo com a proibigdo policial, 0s
pescadores continuaram a devogdio de presentear as aguas, por acharem que as pescarias
ficavam fracas quando “ndo batia” o Bembé. Desta forma, ficou marcado no imaginério
dos populares que, devido & proibigao da festa, acontecia catastrofes na cidade.

Nesta perspectiva, o objetivo deste fexto consiste em perceber e analisar as
reelaborages sobre as comemoragdes pelo 13 de maio, em Santo Amaro da purificagio,
através do estudo de caso Bembé do largo do mercado. Serfio levados em consideragido 0s

rituais que se caracterizam como préticas sagradas do candomblé. Pretendo ainda, analisar

SJeovazio dos Santos também chamado de Menininho, foi suspenso como ogd, mas nio chegou a ser
confirmado,. Conhecia os cénticos da nagdo Angola e se destacava nos candomblés pelos seus conhecimentos.

6 Um dos pescadores que organizava a festa.
7 Essa informagdo foi cedida pela professora e escrita Zilda Paim, pesquisadora da cultura popular em Santo

Amaro.
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as experiéncias de alguns personagens, bem como aspectos do cotidiano em que s¢
desenrolaram os conflitos e solidariedade na manutencio dessa festa. Tomarei como
referéncia a analise da meméria coletiva sobre o 13 de maio.

Assim, busco investigar como as comunidades de terreiros e demais grupos
envolvidos no festejo elaboraram aspectos da meméria sobre o 13 de maio; os modos de
convivéncia e as atitudes de alguns personagens que, durante a primeira metade do século
XX construiram formas de sociabilidades no intuito de reorientar suas préticas religiosas.
As pessoas que faziam parte daquele festejo elaboraram estratégias para reinventar
tradicBes na circulagdo e utilizagdo do espago publico, como uma forma de territorializar 0s

L)

valores de matrizes africanas, no largo do mercado.®

O trabalho estd divido em introdugfo, trés capitulos e consideragdes finais. Na
introdugo exponho breves considerages dos aspectos conceituais ¢ metodologicos que
nortearam o estudo que ora proponho. No primeiro capitulo, analiso as representagdes que
aparecem nos jornais de Santo Amaro, na tentativa de perceber as possiveis disputas pela
memdria das celebragdes dos 13 de maio. O objetivo é compreender e evidenciar outras
versbes que se refere & maneira como O0S grupos nfo privilegiados concebiam ¢
participavam das comemoragdes dos 13 de maio. Desta forma, tento captar como as
comunidades de terreiros, os capoeiristas e grupos de maculelés davam sentido as suas
praticas e atribuiam significados ao Bembé, por meio de suas lembrangas.

Nesse sentido, vejo as recordagfes como evidéncias de outras versdes sobre as
celebragdes do 13 de maio, ainda que essas Jembrangas ndo anulassem o sentido atribuido
aquela data comemorativa pela memdria oficial. Devo salientar que com a implantagao da
Republica no Brasil, houve uma disputa em torno da imagem do novo regime, cuja
finalidade era atingir o imaginario popular a fim de recria-lo dentro de valores republicano.
Para isso, os simbolos, alegorias, rituais e mitos tornaram-se elementos poderosos para as
projecBes de interesses, aspiragdes e medos coletivos, & medida que tiveram éxito em
atingir o imaginério popular plasmando visdes de mundo e modelando condutas.” Niio
obstante, as praticas culturais negras que aconteciam nas comemoragdes pelo 13 de maio,

tornavam visiveis, os conflitos ¢ as experiéncias em torno das elaboragdes de versdes ndo

B Sodré, 1999, pp. 22-23.
® Carvalho, 1990, pp. 10-11.
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oficial sobre as lembrancas do 13 de maio, por meio daquilo que chamo meméria coletiva.

[ necessério também acrescentar que a nogio de representagfio elaborada por Roger
Chartier (1990) criticou a polarizagdo entre a objetividade da estrutura e a subj etividade das
representagdes. A proposi¢io do autor é que, para ultrapassar tal polarizagio € necessario
considerar os esquemas culturais que geram as percepgdes proprias de cada grupo como
instituigdes sociais, incorporando as demarcagdes da propria organizagio social sob a forma
de categorias mentais e de representagdes coletivas. Chartier (1990) também identifica o
modo como em diferentes lugares ¢ momentos uma determinada rcalidade social ¢
construida, pensada, dada a ler,'" afirmando que as representagdes do mundo social
apresentam-se como universais, mas sio na realidade discursos determinados pelos
interesses dos grupos que as forjam. Ele entende que as representagdes sdo “matrizes de
discurso e de praticas diferenciadas que tém como objetivo a construgio do mundo social e
como tal a definigdo contraditéria das identidades, suas e dos outros”. Assim, as
apropriagdes sdo social, institucional e culturalmente determinada, produzindo formas
diferenciadas de interpretagﬁo.“

No segundo capitulo realizo a etnografia da festa. Descrevo os rituais realizados
para Egum, os rituais para Exu, maior destaque serd para os rituais que identifico como
arrumagiio do presente para Iemanjd. Esse procedimento permitiu demonstrar a dimensdo
performética dos rituais. Acentuo a participagfio dos adeptos, 0S cenarios onde a festa €
realizada, bem como os trajetos por onde passam O cortejo que levam as oferendas para
lemanja, até sua chegada na vila de Itapema. Utilizei como metodologia a obscrvagio
participativa, apesar de ndo ser iniciada, tive acesso a quase todos os rituais restritos, exceto
os ac Cgum.

J4 no terceiro capitulo busco nas narrativas das pessoas mais antigas, as lembrangas
das experiéncias e cotidiano de suas vivéncias nos bairros onde moram (vam). Analiso
como articulavam-se as memoérias sobre a organizagdo da festa. Pretendo perceber as
territorializagbes dos valores do grupo; compreender como se constituem as explicagdes ¢

mecanismos que justificaram a permanéncia do Bembé, como sendo uma obrigagdo

19 Chartier,1990. pp.16-17
"bid.,pp. 18-28.
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religiosa da cidade, e também aponto algumas das mudangas nos rituais que aconteceram

em torno da festa, através das falas dos entrevistados

Nas consideracdes finais, irei tracar uma sintese do sentido e significado da festa
levando em consideraciio a proposigdo de que a festa do Bembé é um candomblé, e que seu
acontecimento no dia 13 de maio acentua as lutas pela liberdade e a participagiio das

comunidades de terreiros a partir de seus referenciais culturais.
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INTRODUCAO

Entendo que o Bembé ndo carrega em si a 16gica do catolicismo popular, a exemplo

da festa de nossa Senhora da Purificagéio'” que acontece dia 2 de fevereiro, com procissao,

missa e cortejo da santa até a igreja da matriz, 0 que ¢ bastante comum aos festejos

religiosos baianos.”

As festas da padroeira de 2 de Fevereiro, hd tempos que bem longe, vdo 0 povo
sanlamarense em homenagem a Imaculada Virgem da Purifica¢do, a padroeira
da cidade, realizada todos os anos em 2 de Fevereiro, estas homenagens sdo
divididas em novenas iniciadas em 24 de Janeiro, no dia3l do correnie més
acontece @ lavagem em que como de costume, vultoso grupo de raparigas, aos
acordados de afinadas charangas percorre, munidas de cdnticos, as ruas da
cidade apés a lavagem do templo. E finalmente aos 2 de Fevereiro e de acordo
com o programa publicado, apés as missas de 4 e 8 horas da manhd, teve lugar
as 10 horas da manhd, a missa festiva celebrada pelo Pe.Jodo de Deus. No dia 3
saem & procissdo com 0 Clero, Irmandades, Corporagdes religiosas e grande
massa popular. As festividades da padroeira se encerram com uma grande

queima de fogos de artificios. Ll

Diferente dessa festa, © Bembé caracteriza-se pelos diversos rituais que

compreendem O uUniverso dos cultos dos orixés, sendo que 0 calendario da festa coincide

com o da semana do dia 13 de maio. Nos primeiros dias que antecedem essa data, comegam

as cerimdnias de preparagio do Bembé. Os ritos destinados aos ancestrais ¢ a Exu sdo

realizados nas vias que ddo acesso 2 cidade. Segundo os adeptos dos candomblés, o

objetivo desse ritual ¢ cvitar complicagdes, propiciar bons acontecimentos ¢ “abrir

caminhos”. Essa cerimonia ¢ restrita, pois as pessoas que dela participam sio li gadas aos

terreiros e se responsabilizam pela organizagdo da festa. Ha uma seqiiéncia na realizagdo

desses ritos, o de lemanja ¢ um dos mais significativos, uma vez que a festa ¢ em sua

homenagem. Mas também ocorrem oferendas para Oxum.,
Reflito que essas praticas ganharam conformagdes politicas, cujas injungdes

simbélico-culturais caracterizaram as formas de lutas numa dimensao de amplo alcance

social'’. Isso remete as disputas pela memoria do 13 de maio. Apesar da dimensao religiosa

r do dia 2 de fevereiro constar no calendério dos [estejos baianos como dia

12(: importante destacar que apesa
ue acontece no dia 13 de

consagrado para Jemanj, ndo observei entrega de oferenda para esse orixd, como o q

maio.
13 Gobre esse assunto ver Sousa 2003.
14 Biblioteca Piblica do Estado da Bahia, O municipio de Santo Amaro, 9 de fevereiro 1924, 307

15 yer Sodré 1988, pp. 14-15.
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da festa, os personagens € grupos reorientavam lutas cotidianas no territério do mercado,

buscavam recriar praticas de
afro-descendentes.
Portanto, é pertinente

ocupagio do espago urbano

apropriagéo discursiva sobre a memoria desta data entre 0s

relembrar os comentarios de Nicolau Parés (2006), sobre a

pelos candomblés. Ele realga que 0S candomblés passou a

constituir um dos meios mais importantes de agregagdo social, identidade e resisténcia

cultural da populagéo negro-mestiga. O referido autor, acentua que “em palavras de Wilson

Roberto de Mattos, a concepgfo de territorialidade/territorializaglo ndo se restringe apenas

3 andlise identificatorio da

ocupagdo de alguns espagos fisicos determinados, € sim se

refere, sobretudo & ocupagdo de espagos sociais de alcance mais amplo singularizando-0s

através de injungoes simbolico-culturais .

16

Saliento, também, que as lembrangas podem ser compreendidas como umas das

injungdes de amplo alcance

social, pois elas constituiram-s¢ N0 interior de um grupo. Os

individuos sdo inspirados pelos grupos onde estio inseridos nas vérias idéias, reflexdes,

sentimentos e paixdes que s¢ originam no interior das experiéncias em uma determinada

comunidade. Para além da

constituigio dos sentimentos © paixdes, essas “inspiragdes”

corroboraram para organizagio € siléncios como também evidenciaram 0S discursos que

compreendo como referenciais sobre a memoria. Desta forma, as lembrangas podem scr

reelaboradas ou simuladas

a partir dessas vivéncias e interesses dos grupos 0s quais

pertencem essas mulheres e homens.

Portanto, levo em considerago o fato da memoria ser mais que uma recordagdo

individual de um tempo pretérito, remoto ¢ estatico. [Ela configura-s¢ como redes de

relagdes, conformadas em q

uadros sociais, que resultam das experiéncias vivenciadas. Por

sua vez, constituem 08 individuos ¢ ao mesmo tempo informam sobre as influéncias e

regras combinatdrias que

sustentam as lutas e definem os conflitos, bem como as

sociabilidades, nas construgdes identitarias de um determinado grupo.

A memoria pode ser

interpretada como um mecanismo discursivo, apontando para a

complexidade das relagdes sociais. Ela é uma referéncia importante para refletirmos sobre

os campos de disputas entre 0s grupos ¢ sujeitos que se articulam nas lutas cotidianas por

meio das mediagdes mitico-religiosa, como 0 que acontecia no largo do mercado da cidade

16 parés, 2006, p.138.



de Santo Amaro. Tais lembrangas podem ser compreendidas como uma maneira de
perceber 0 processo de organizagédo das populagdes negras, por mediagiio da memoria da

nova realidade social da pos-aboligdo.

Sendo assim, os discursos sobre 0 festejo do Bembé, ndo se Jimitam a uma simples
evocagdo do passado, mas realgam as reinterpretagdes sobre as memorias das lutas do
passado. “Tal sentimento de persuasdo ¢ o que garante, de certa forma, a coesdo no grupo,
esta unidade coletiva, concebida pelo pensador como o €spago de conflitos e influéncias
entre uns e outros. A memoria individual, construida a partir das referéncias ¢ lembrangas
proprias do grupo, refere-se, portanto, a ‘um ponto de vista sobre a memoria coletiva’.
Olhar este, que deve ser analisado, considerando o lugar ocupado pelo sujeito no interior do

grupo e das relagdes mantidas com outros meios. =l?

As fontes de pesquisa que utilizo sdo 0s textos escritos pelos memorialistas.

Priorizei os livros da professora Zilda Paim e Herundino da Costa Leal. A primeira, pelo

contato com os grupos de samba ¢ maculelé, também por ter sido, durante alguns anos,
coordenadora do culto afro em Santo Amaro, embora afirme ndo ter ligagdo religiosa com
as casas e terreiros de candomblés da cidade. Ja Costa Leal, em seu livro Vida e Passado de
Santo Amaro, (1950) constituiu uma fonte sobre as diversas manifestagoes culturais dos
santo-amarenses.

Ag crbnieas dos jornais que circulavam em Santo Amaro foram importantes, a
medida que serviram para contrapor as temAticas surgidas a partir das entrevistas. Lim s¢
tratando de uma produg#o textual da primeira metade do século XX, analisa-las significou
averiguar como as praticas culturais negras foram compreendidas pelas elites, e também
como os articulistas se referiam a essa festa.

J4 os panfletos ajudaram a visualizar a estrutura e organizago dos eventos. Algumas
das fotografias utilizadas foram encontradas em acervos particulares, muitas das quais
estavam dispersas, mas forneceram importantes pistas sobre a cidade nos anos da década de
1930. A maior parte desse acervo imagético foi produzida no campo de pesquisa, onde
fotografei as seqiiéncias dos rituais. Constituiu-se, portanto, cOmo memoria visual, a

medida que registraram aspectos das performances das cerimonias.

"} 1albwachs, 2006 p.74.
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Realizei entrevistas. Elas acentuaram a importancia dos significados da festa e foram
utilizadas como referéncias para tragar uma breve trajetéria do Bembé, bem como
forneceram relevantes indicios sobre as experiéncias e o cotidiano de Santo Amaro no
inicio do século passado. As tradigdes orais foram de grande relevéncia, pois revelavam
aspectos simbolicos das vivéncias daquelas pessoas. Assim, as letras dos sambas, as
cantigas dos maculelés e as ladainhas de capoeiras foram de grande utilidade para a
compreensio dos aspectos simbolicos da comunidade que realiza o Bembé.

Busco perceber como as lembrangas se organizam em textos narrativos capazes de
apontar as disputas pela memoria social da festa. Pretendo compreender como as pessoas
dos candomblés vivenciaram os conflitos e as solidariedades, num perfodo de
reorganizagio das relagdes sociais. Em se tratando de uma data que simbolizou o fim do
estatuto da escraviddo no Brasil. Compreender as relagdes instituidas foi um das indagagdes
ao longo da pesquisa.

E significativo relacionar o conceito de memoria social ao de territorializagdo, uma
vez que ressalto a articulagio dos seguintes conceitos: préaticas culturais,
territorialidade/memoria e valores. Neste sentido, a nogdo de territério, segundo a definigdo
de Muniz Sodré (1988), é entendida como uma forga de apropriagéo exclusiva do espago,
resultante de um ordenamento simbélico, capaz de engendrar relacionamento de
aproximagdo e distanciamento. O territorio apresenta-se como um lugar necessério a
formagdio de identidade grupal/individual, no reconhecimento, de si em relagfio aos outros.
Assim, a interpretagdio das expressdes culturais/religiosas engendraram lugares origindrios

de forca ou potencial social para os grupos que experimentaram a cidadania em condigdces

desi g,ualis.18

As celebragdes sdo entendidas como mediagdes articuladas no territério € na
construgio das identidades. Segundo observei, o termo Bembé aplicado ao evento
celebrativo do dia 13 de maio & para os moradores do Pilar, Ilha do Dendé e Avenida
Caboclo, também sindnimo de Candomblé'®. O modo de relacionamento desses atores

sociais, por meio das experiéncias vividas no espago do Mercado de Santo Amaro, leva-se a

'® Segundo o autor a territorializagdo ndo se define como mero decalque da territorialidade animal, mas como
forga de apropriagdo exclusiva do espago (resultante de um ordenamento simbélico), capaz de engendrar

regime de relacionamento, relagdes de proximidade e distdncia. 2
19 Castro, 2001, p.173. O termo Bembé ¢ sinbnimo de Candomblé. Cf. bater bembé. Fon/yor.bémbé, espécie

de tambor.
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entender que as agdes relativas a determinados saberes/religiosos de um grupo implicam em
localiza-lo territorialmente. O mercado adquiriu significado especial, conforme se tornou
cenario das praticas religiosas, bem como era o lugar de trabalho dos que festejavam. Ali se
negociavam os artigos utilizados para os preparos das oferendas.

O principal aspecto a ser analisado ¢ a memdria como sendo um mecanismo
discursivo, portanto ¢ uma nogao importante para refletir sobre os campos de disputas entre
os individuos e grupos que se articularam para consolidar o Bembé como modo de
demarcacdo do territorio e afirmagéo da alteridade. Compreendo que as lembrangas sfo
estruturadas a partir das vivéncias dos individuos com o grupo. Os anseios, percepgOes €
modos de interpretar a vida séo orientados pelos discursos, que 0§ grupos proferem. Tais
discursos estruturam e d&o sentidos as concepgdes que norteiam a experiéncias dos homens
e mulheres no mundo onde constroem suas marcas. Reafirmo que a andlise da reelaboragdo
do passado, ndo se limita a uma simples comemoragdo passiva do 13 de maio, mas trata-se
da dindmica em que os participantes, através de ritos e concepgio de mundo, buscavam
contar outra versdo de suas experiéncias.

A representagio do 13 de maio ¢ dos 20 de novembro, como duas datas que
simbolizam v negiv 1o Diasil, o analisado pelo antropologo Micénio Santos (1991). O
autor realizou uma descriglo das comemoragdes da aboligdo da escravatura no Brasil, ao
longo do primeiro centenario. Foram escolhidos para sua andlise, 0s textos produzidos por
diferentes grupos ¢ instituigdes sociais que pensaram €Ssas comemoragdes. Para cle, nilo
havia oposigdo entre as duas datas, pois ambas sdo referéneias importantes para se analisar
como foram pensadas as populagdes negras no Brasil, Santos (1991) afirma que nem 0 13
de maio & tdo oficial, nem o 20 de novembro & t3o contestador, apesar das distingdes quanto
as formas que sdo apresentadas as experiéncias dos negros no Brasil.?

Segundo abordagem do autor, €ssas datas sdo objetivamente diferenciadas pelos
simbolos cultuados e seus significados. Considera que o 13 de maio tem o caréater oficial,
por estd ancorada no imaginério popular, € que desde sua origem histdrica representou 0 dia
em que o povo foi & rua comemorar 0 fim da escravidio. Portanto, essas ressalvas remetem

. " » ~ 2 2. ~ 21
para o entendimento da existéncia de uma perspectiva recorrente naquelas comemoragdes™,

2 gantos, 1991, pp.2-3.
21 gentido do que retorna ao ponto de origem,
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4 medida que foram consideradas em sua analise a agfio do Estado, a participagio do povo,
de pretos e brancos, cat6licos e umbandistas, candomblesistas, em torno do evento. Santos
(1991) conclui que “o 13 de majo parece ter se consolidado como uma data presente no
imaginario popular. Uma data reverenciada por muitos grupos € que foi sendo disciplinada,
transformando-s¢ em uma data oficial que retne, sincretiza e religa grupos sendo
reconhecida nacioﬁal e oficialmente e considerada uma data de todos, ricos ¢ pobres,
monarquistas e republicanos, brancos e pretos” 2

Algumas dessas categorias sdo abstratas demais para se compreender as dindmicas e
a complexidade dos conflitos cotidianos entre 0s grupos mais interessados que construiam
sua cidadania. Entre as categorias avaliadas como abstratas esta a nogdo de “povo” B uma
vez que estd nogéo, pouco ajuda & compreensdo desses conflitos. Outros aspectos também
precisam ser analisados. Embora, essa data esteja ancorada no imaginario popular como
sendo o dia em que se comemorou o fim da escraviddo, ¢ preciso levar em consideragdo
que Os grupos € individuos que participavam dessas comemoragdes apropriaram-se dos
significados simbolicos de diferentes formas, inclusive dos espagos onde se realizavam tais
eventos, a partir dos interesses € idéias que os orientavam.

Em se tratando das experiéncias da pos-aboligéo, problematizar a memoria social,

enquanto campo de disputa, pode ser promissor para se perceber as construgdes do novo

momento historico que se institufa o regime republicano, bem como compreender as |

dinfimicas ¢ arranjos das solidariedades e dos conflitos envolvendo os atores sociais.

Por conseguinte, as andlises sobre as comemoragdes extrapolam a perspectiva de
continuidade, pois a compreensdo dos rituais festivos como inversdes sociais, onde havia
momentos de suspensdo dos conflitos e regras ou fusdo das diferencas sio também

interrogados pelos historiadores nos aspectos que apontam para as mudangas €, ndo

somente observadas na longuissima duragdo como explicita Maria Clementina Pereira .

Cunha 2*. Compreender as permanéncias, sem destacar as nuangas sutis de mudangas seria
ndo perceber a capacidade dos homens ¢ mulheres de reorientarem Se€us anseios €

expectativas, face aos contextos ¢ as adversidade em que tais celebracdes aconteciam.

2 1bid.,p. 198.
2 gantos, 1991, p.2
24 Cunha, 2002, p.11.
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Concordo com Micénio Santos (1991 p.2), quando afirma que essas manifestagoes
em torno do 13 de maio tinham como principio original a participagdo de populares na
comemoragdo do fim da escraviddo. Entretanto, é preciso perceber que as praticas culturais
negras assumem pressupostos politicos que possuem cardter que singularizam formas
especificas de embates entre 0S segmentos sociais na disputa pela realizagfio dos seus
projetos. Ha que se questionar o sentido dessas praticas nos diferentes momentos ¢,
também, se todos aqueles que comemoravam compartilhavam dos mesmos significados.

Uma leitura mais atenta sobre essas comemoragoes ¢ informada por Albuquerque
(1999). Conforme suas analises em torno da comemoragdo do 2 de julho, os baianos
“podiam construir, divulgar, confrontar e/ou assimiliar leituras e projetos diversos para o
seu mundo social™®. A autora acrescenta que as festas pertencem aos contextos sociais que
as comemoram e produzem, impondo seus proprios impulsos e cores?®. Desta forma, as
manifestagdes comemorativas que acontecem em Santo Amaro também sugerem vdrias
possihilidades de compreensdo. Entretanto, analiso aquela que visualizo como sendo, a
mais conflitante, pois os seus participantes, utilizando-se dos referenciais civilizatérios de
matrizes africanas, buscaram justificar sua pertinéncia nas comemoragdes do13de maio. Os
referenciais de explicagdo do complexo infortinio/fortuna e ventura/desventura, altar-
oferenda, baseiam-se “nas continuidades” reinventadas das tradigdes em cultuar lemanja®’.

Através das entrevistas e tradi¢Bes orais percebi que aparecem contetdos silenciados
pela memoria hegemonica. Tento realgar por meio das andlises das lembrangas dos

entrevistados esses contetidos, que ndo foram decodificados como possuidores de um

repertério, capaz de questionar a memoria dominante. Tais contetidos sdo significativos,

pois imprimiram uma singularidade discursiva nas disputas pela memoéria historica, de

modo que, visibilizd-los constituem um desafio.

Walter Fraga Filho (2006) chama a atencdo para algumas das atitudes de ex-
escravos e senhores no Recdncavo Baiano, nos dias seguintes ao 13 de maio. Ele realca que
uma andlise mais apurada dos festejos dos 13 de maio (1888) pode revelar sentimentos ¢
expectativas dos ex-escravos em relago & nova condigéo de livre. Diz o autor, “... naqueles

dias, os ex-escravos encontraram oportunidade de questionar abertamente os padrdes ¢

» Albuquerque 1999, p.25
% Abreu , 1996, p.22.
27 parés, 2006, p. 125.
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etiquetas de mando senhorial, ou simplesmente de ignorar as ordens dos senhores.” Percebo

que de algum modo Fraga Filho (2006) sugere a possibilidade de construgdo de novas

etiquetas de relacionamentos, mediante as atitudes demonstradas pelos eX-escravos. O autor

acrescenta que “de qualquer forma, aquele foi um momento marcante, em que 0S €x-

escravos tentaram aprofundar as transformagdes nas relagdes cotidianas de poder, dentro €

fora das propriedades. Aos olhos dos ex-senhores, as reagdes dos libertos néio passavam de

atos despropositados, frutos da ‘embriaguez’ e dos entusiasmos.”

Baseada nessas reflexdes, concluo que as populagdes negras daquelas cidades do

Reconcavo, apesar das dificeis e perversas condic@es estabelecidas desde o periodo anterior

a aboligdo, tentavam instituir formas de interferir nos projetos mais amplos de participagio

nos espago urbanos, por meio das manifestagbes que eram norteadas pelos novos ©

tradicionais valores e praticas. | E necessario reﬂetlr sobre as diferentes memorias. sociais,

sobretudo aquelas constituidas como repertorio cultural soble as populagdes negras. Para

isso, levo em conmderagao que as memorias sdo discursos, ¢ como tal comportam em suas

diferentes versoes, conflitos e diSputaS, assim como sfo capazes de expressar 05 lagos de

sohdanedade ¢ afetos.
Para Sahlins (1990), ha uma interagdio dual entre a ordem cultural constituida na

sociedade ¢ a ordem cultural vivenciada. Conclui que “se por um lado a cultura ¢

historicamente reproduzida na agéo, por outro lado ela também ¢ alterada historicamente na

9210”29 [ esse movimento que possibilita que os atores sociais cstabelegam interpretagdes

diferenciadas ¢ que as socne
a memoria pode ser interpretada a partlr dos conflitos e suas alteragdes

dadcs elaboram consensos. Logo se as culturas sfio alteradas

historicamente,

histéricas, ou seja, pode ser percebida na diversidade em que 0s grupos articulam suas
demandas e expectativas.

As narrativas sobre a memoria do 13 de maio, encontradas nos jornais, s#0

interpretadas como sendo uma das formas de agdes sobre as populagdes negras. As crdnicas

apresentadas refletem 0 “consenso” que pretende tornar hegemonicas as interpretagdes

sobre o passado, escamoteando as lutas pela sobrevivéncia de homens ¢ mulheres que

2 Fraga Filho, 2006, pp.128-129.
29 Shalins, 1990, pp. 179-180.
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comemoravam o fim da escraviddo. Vale a ressalva de que, mesmo os grupos em lugares
sociais mais privilegiados, disputavam a importancia simboélica e sentido das memorias.

As lembrangas sobre o passado ndo se institui como algo desprovido de intengdes,
ao contrario, as memorias sobre os eventos sdo reapresentadas como aspectos desse
passado, fendmeno que possibilita aos individuos e grupos sociais articularem estratégias,
as quais podem informar valores, posigdes frente aos anseios, conflitos e esperangas, e
realgar as relagdes de poder. A meméria social produzida pelas tradigdes e praticas culturais
destes grupos, comunidades de terreiros, capoeiristas, maculelés e grupos de sambas sdo
ampliadas a partir das injungdes que se articulam nas experiéncias sobre o passado, o que
corresponde & participagdo politica desses grupos ao reivindicarem nova inser¢do no

mundo.

Considerando que as lembrangas possibilitaram as reivindicagdes dos homens ¢
mulheres que viveram no periodo das primeiras décadas do século XX, tento refletir sobre
vérios os aspectos do significado dessa festa, para a comunidade de santo, os capoeiristas e
maculelés. Nesse sentido, verifico como a ocupagdo do espago publico apontava para a
compreensdo de algumas nuangas da tessitura social, acentuando as disputas pelas
memorias sobre o 13 de maio.

Nas versdes que foram investigadas busquei averiguar se a meméria do 13 de maio
era diferenciada daquelas que as cronicas apresentavam. Os periddicos que circulavam em
Santo Amaro silenciaram, em suas narrativas, a festa do Bembé do mercado. Mas, em
contrapartida realgaram aspectos sociais, ou seja, em Santo Amaro, haviam projetos em
utilizar 0 13 de maio como marco divisor, no sentido de estimular a nogdo de uma
apaziguada relagic entre negros e brancos, e de propagar o ideal de uma nagéo civilizada.

H4 no minimo um aspecto fundamental que preciso relembra-los, o Bembé estd
inserido num contexto de instauragdo do novo regime politico. O primeiro ano em que se
comemorou o aniversrio da aboligio também foi o ano da implantagio da Republica.
Logo, diferentes elementos véio configurar e contribuir na composi¢do da nova ordem

politica e social, esses “novos tempos” exigem de quem o viveu “novas etiquetas” e

estratégias.
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1. AS NARRATIVAS SOBRE A FESTA DO TREZE DE MAIO EM SANTO
AMARO E AS POSSIVEIS REPRESENTACOES DAS MEMORIAS SOCIAIS.

Neste capitulo, analiso aspectos das narrativas sobre a meméria social do treze de
maio, tomei como referéncia o Bembé do largo do mercado’’. Busquei nos jornais noticias
que se reportassem & participagio das comunidades de terreiro nas celebragdes do treze de
maio. Procurei perceber de que modo essas noticias eram narradas, e se as cronicas que
estavam nos didrios e peridédicos faziam referéncias as praticas culturais negras. Importava
saber se havia evidéncia da festa do Bembé nos jornais locais e soteropolitanos.

Os jornais escolhidos foram os que circulavam em Santo Amaro nas primeiras
décadas do século vinte. Utilizei também alguns dos panfletos elaborados e distribuidos
pela Secretaria Municipal de Turismo e Cultura que divulgavam a festa, bem como as
memérias que foram escritas pelos autores Herundino da Costa Leal e Zilda Paim, eles
narraram em seus livros algumas das manifestagdes que envolviam os africanos e seus
descendentes. Recorri também a algumas entrevistas, utilizei como critério aspectos como
idade, as participagdes em grupos de sambas, grupos de maculelés e capoeiras, como
também a aproximag@o com a festa e os bairros onde moravam.

Quanto aos critérios para a escolha dos jornais, aqui analisados foram os que
apresentaram melhores condigdes de manuseio. Havia um nimero significativo de
periédicos e didrios que circulavam na cidade de Santo Amaro: O Echo santamarense, O
Municipio de Santo Amaro, A paz, O Combate, A tezoura [sic], A Verdade. Com exceglio
do Echo Santamarense, que era um didrio do século XIX, os outros tiveram suas edi¢des no
inicio do século vinte, nos quais foram encontradas noticias que narravam as celebragdes do
13 de maio sem fazer referéncias a festa do Bembé. Também utilizei dois didrios de maior
circulagio da capital, 4 Tarde e o Didrio de Noticias.

Tentei perceber quais os personagens, os eventos ¢ adjetivos utilizados para
ressaltar a importdncia da comemoragdo do treze de maio. Levei em consideragéo os
aspectos qualitativos, uma vez que 0s jornais e entrevistas apontavam para algumas

caracteristicas comuns que agrupavam as pessoas em torno daquelas comemoragdes.

% No ambito das ciéncias humanas, a problematizagdo da narrativa ¢ influenciada pela interlocugdo com a
teoria literaria nondo em evidfncia os aspectos tedrico-metodolégicos que interferiram nas abordagens ¢
conceitos,e escrita da histéria . Ver Kramer 1992, pp. 131-173.
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Surgindo assim tematicas importantes sobre festa. Desta forma busquel nas noticias, 0

modo como aconteciam os eventos € quais eram OS sentidos que se atribufam as

comemoragoes.
Seguindo Liliam Shwarcz (1987), os jornais séo produtos sociais que trazem alguns

vestigios de como s articulam ¢ se produzem as memérias sociais. S&o por intermédio das

noticias que se concebem opinides que, por sua Vez, elas apresentam diferentes imagens

sobre o passado, acentuando alguns dos aspectos do quotidiano de uma sociedade,

possibilitando, assim, articulagdes de assuntos qué delineavam o modo como sctores da

elite pensavam a cidade e os grupos sociais que nela habitava.

Procurei analisar mnos discursos encontrados nos jornais, quais eram as

representagdes € imagens sobre as comemoragdes do treze de maio. E se aquelas

representagdes, por sua Vvez, demonstravam a proeminéncia de um tipo de discurso. As

cronicas jornalisticas conduziram a pesquisa, poIs, a medida que avangava nas

investigagdes interessava-me perceber como 0S jornais narravam s manifestagdes dos ex-

escravos e seus descendentes. Nesse sentido, a festa do mercado poderia ser interpretada

como referéncia para analisarmos outras versdes sobre o passado, ou seja, como forma de

analisar outro tipo de memoria social. Para isso, interessava-me também caracterizar a festa

do Bembé, uma vez que havia outras formas de celebrar o treze de maio.
Acentuo que os didrios e periodicos pesquisados, em um periodo compreendido
entre 1917 a 1937°', ndo mencionaram em notas ou noticias quaisquer informagdes sobre a

festa do Bembé. Todavia, ndo lhes faltaram as cronicas cm que foram evidenciados 0s

outros eventos comemorativos pela passagem do treze de maio. Os jornais de Santo Amaro

apresentaram em Suas parrativas uma interpretagdo do treze de maio considerando a

assinatura da Lei Aurea, cOmo representagio do marco divisor de uma sociedade desigual,

| os brasileiros deixaram de ser infelizes mercadorias de “comércio e méquina de

na qua
2 Alguns desses

trabalho” e foram incorporados legalmente a “comunhfio nacional.”

jornais, santo-amarenses foram fundados com o objetivo de divulgar as idéias politicas de

seus proprietarios, através destes periédicos e didrios defendiam-se idéias partidérias ¢

opinides que seus proprictarios julgassem oportunas. Dentre 0S jornais analisados, dois

3 Qg periddicos e didrios pesquisados foram A Tezoura, A paz, O municipio de Santo Amaro, O Combate, A

Tarde, DiArio de Noticias.
%2 |GHBa. O municipio de Santo Amaro, 12de maio de 1928 — n° 296
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eram propriedades de militares. O coronel Antonio Serra e o capitdo Candido Serra eram
respectivamente proprietérios de 4 Paz, e 0 O Combatel. Este, segundo afirmou Costa Leal,
tinha profundas divergéncias com as autoridades polic:iais.33 Mas havia aqueles como O

Municipio de Santo Amaro que tinha um caréter oficial.
1.1 Os jornais e a interpretacio sobre os 13 de maio.

Os contornos poéticos ¢ as eloqlientes imagens desenhadas nas narrativas cram
utilizados como estilo para expor os motivos pelos quais o dia 13 de maio era considerado o
primeiro dia da pdtrial Nelas os articulistas compreendiam que a Lei Aurea apagou a

mancha escura do pavilhdo nacional.

[...] Amanhd é o primeiro dia da patria! O dia do quadragésimo anniversario
da.Lei Aurea ...que aboliu o elemento escravo, que apagou uma mancha escura do
pavilhdo nacional da nossa bandeira, a bandeira do nosso Brasil, a mais
expressiva a mais bella de todas as bandeiras, verde da cor da esperanga. Tendo
no seu centro vinte estrellas, onde cada estrella € um gol e cada sol ¢ um cosmo.
Quando ella se desfralda aos quatros ventos que garba, que mimosidade, que
magnificéncia 7 Ella alvoratou-se nesse dia sublime, tendo um riso e, quebrem-se
os grilhdes da raga negra, quebrem-se 0s grilhdes da raga branca ¥

Essa narrativa ¢ um dos exemplos de como os atticulistas transmitiam idéias, cujos
contetidos civicos e patridticos, registravam os importantes aspectos a serem lembrados
naquela data. O conjunto de imagens que realgavam o patriotismo e os lagos {raternais,
entre as “ragas”, sfio alguns dos aspectos que merece nossa atengfo, 4 medida que em tais
narrativas essas idéias correspondiam & construgdo das distintas representagdcs que
apareciam em muitos dos jornais. Algumas das quais afirmavam que a “escravidéo
maculou a nacionalidade”.

Noto que um dos adjetivos que qualificavam o dia 13 era “sublime”, corroborando
com a idéia de que assinatura da lei foi um extraordinario ato de elevada perfei¢do material
e moral, pois instaurara harmonicas relagBes entre as “ragas”. Havia uma perspectiva em
associar a nacionalidade a uma metéfora que era simbolizada pela bandeira brasileira, ¢ que

conctitui so om um dos signos de orgulhosa magnitude, sinalizando para a

s creaA TATE ~
pOL DUl Yy WWLIouILuL o i

33 Herundino da Costa Leal, Vida e Passado de Santo Amaro, Salvador, impressa oficial da Bahia, 1950,

?P.25-26.
IGHBa. A Paz, 12 de maio 1928-n 296.
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suposta alegria da “quebra dos grilhdes” raciais no Brasil e, conseqiientemente, em Santo

Amaro.
Na vertente dessas narrativas o mérito atribuido a ass
pois fora apagada a “mancha escura, do

inatura da Lei Aurea foi a

retirada do pais da condigdo de incivilidade,

pavilhdo nacional”. O treze de maio foi compreendido como sendo a data, que representou

o inicio da patria, ou seja, 0s articulistas referiam-se ao treze de maio, como sendo a data

complementar ao sete de setembro cujo atributo mitico era ter também fundado a nagio. O

momento em que se concretizou, por meio da nacionalidade, o estatuto do dircito aos

brasileiros antes escravizados.

Com isso, efetuava-se a entrada do Brasil no rol das nagdes civilizadas, uma vez que

essa data significou o reconhecimento dos ex-escravos a uma nova condigdo cuja liberdade

garantiu-lhes, 0 pertencimento & nagio [..]. “Era um punhado  de brasileiros,

indevidamente escravizados, porque ndo hd ‘direito’ contra o direito natural: ndo senlia

. . ~ . ; . 3
mais a infecgdes [sic] das senzalas e o aviltamento do chicote... 424

A concepgdo de unido e engrandecimento da nagao associada ao da qualidade

angelical da princesa Isabel também merece destaque nessa analise, pois os articulistas

utilizavam adjetivos que realgavam 2 atuacdo de determinados setores das elites, a partir

das representagdes que acentuavam a idéia de concessfo da liberdade. Deste modo dava-se

énfase as homenagens € comemoragdes que deslocavam a participagfio dos ex-escravos.

Conforme analisa Robert Daibert (2004), a representagdo da Princesa Isabel, como

redentora dos escravos, foi um investimento articulado politicamente, no qual cercava-sc a

figura de Jsabel de um discurso que apelava para imagens religiosas, que de fato traduziam

expectativas de atuagéo politicas, dentre as quais destacavam-se a luta pela igualdade civil.

Nao se tratando de um mero chavao religioso. O autor empreende uma andlise que leva em

consideragfio a passagemn da Monarquia & Republica. Ainda salienta que a construgdo

simbolica dar-se-ia através dos repertérios oferecidos pela cultura de cada tempo™".

Podendo refletir as tentativas de manipulagdes, por parte dos grupos que estavam no poder.

Tanto a memoria dos personagens destacados, quanto dos contetidos do que se

deveria celebrar, sio evidéncias da efic4cia com que essas representagdes pareciam exercer

35 idem
3 Daibert, 2004, p.149.
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nas lembrancas sobre aquela data. Pois, segundo as cronicas havia a necessidade em
reconhecer com gratiddo a “memoria” daqueles que “baixou ao tumulo”.

Em outra narrativa, apresentou-se a importéncia do dia treze, reiterando a nogdo
religiosa, a qual continha idéias de que naquele dia a patria comemoraria o batismo de uma
raga no Jorddo da liberdade. As representagoes ¢ linguagens acentuavam o sentido cristdo,

fraternal e civico nas representagdes em torno das comemoragoes.

«“Nesse dia comemorou a patria Brasileira o batismo de uma raga no Jorddo da
liberdade trinta ¢ um anos decorridos apagada a negra macula das dobras do sen
pendilo auriverde ela ndo pode, como ndo poderd jamais csquecer os nomes dos
beneméritos dos esforgados lutadores pelos seus engrandecimentos, pela
conquista de um lugar entre nagdes livres e por isso comemorando a data 13 de
Maio de 1888. Pois, num gesto sublime, de dever civico, a palria presta devida
homenagem de grato reconhecimento a memoria dos que baixaram ao tGmulo
cobertos de glérias. Enquanto com seu coragdo ungindo de verdadeira gratiddo da

princesa Isabel, tida para eles como uma “anja da redengdo’™”".

As palavras como civismo, gratiddo e ungido sdo expressdes que reiteravam as
referéneias tanto patridticas quanto divinas, e assinalavam as especiais entonagdes no
sentido de acentuarem os objetivos que qualificavam aquela data e comemoragdes. O
Municipio de Santo Amaro, jornal oficial que circulava na cidade, relembravam o treze de
maio através da atuagfio do abolicionista Joaquim Nabuco € também da Princesa Isabel.
Ambos foram solenizados pela vitéria em oficializarem a lei. O periédico tambem
destacava além da aboligo, a liberdade da imprensa na cidade.

“13 de Maio de 1930, dia da redengfio data em que rolou por terra o regime do
mangud, foi nesta real cidade comemorada solenemente 13 de Maio dc 1888 dia
em que a Princesa Isabel assinou o decreto da Lei Aurea promulgada por Nabuco

a vitéria da campanha abolicionista, foi de fato extraordinrio acontecimento.

Também no dia 13 de Maio além da aboligdo, ¢ a data em que a imprensa foi
permitida a funcionar na cidade”.*®

Tratava-se de uma pequena nota pela passagem da data. O articulista atribuia ao
treze de maio o momento em que os cativos foram protegidos e auxiliados pelo decreto da
Lei Aurea, e resgatados dos agoites [mangud] do regime escravista. As ressalvas sio feitas
para a campanha abolicionista. Conforme esta narrativa o fim da escraviddo foi

compreendido como sendo um fato admirével, um acontecimento excepeional.

7 IHGB, A Verdade, 14 de maio 1937, p.10
38 Riblioteca Piiblica do Estado da Bahia, O Municfpio de Santo Amaro, 15 maio 1930, p.5
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No ano de 1924, o mesmo jornal editava comentérios sobre o treze de maio. Houve

uma jungdo entre o 13 de maio, com outros acontecimentos triviais da cidade; associavam-

se a data, a festa da arvore. Mas mantiveram-se a compreensdo patridtica ¢ de que era a

data da “redengao”, uma vez que assegurou aos individuos [ex-escravo] um novo estatuto

do direito de sairem da condigfo servil.

[..] O 13 de Maio e a festa da Arvore comemorando simultancamente a erande
data que assinalada a redengdo dos cativos restituindo-os livres a Pétria e a data
da 4rvore que foi plantada no grande parque da Purificagio. Apos a cerimdnia
Civica do Sr Dr Interdente Arthur Ferreira de Viana 3"’

Em 12 de maio 1917, o jornal A Tarde destacava que “Das datas brasileiras,
depois de 7 de setembro, dos fundamentos da nossa soberania nacional, é 13 de maio a

mais augusta, a mais chistd [sic] e humana, porque encerra o perfodo bdrbaro dos direitos

e prerrogativas do homenm, reduzindo a condigdo servil. O colonizador, para rotear o solo

semeal e fazel-o [sic] fecundo importou 0 afvicano.” O 13 de maio encerrou a barbérie,

onde se negou os diretos dos homens. Continua a narrativa, acentuando as caracteristicas

dos africanos “[...] E apesar de ser elle, pela sua estrutura phipica capacidade de
resisténcia, o fator preponderante da prosperidade agricola no Brasil, continuou na suda

successdo o elerno martyr explorado [...]"

Nessa narrativa siio ressaltadas tanto as caracteristicas fisicas dos escravos, quanto 0
sentido cristdo da data. Segundo a mesma, 0S atributos fisicos e a capacidade de resisténcia
foram os aspectos preponderantes na prosperidade econdmica do Brasil. I significativo

também perceber que a idéia de martirio aparece na concepgéo do articulista, corroborando

para uma interpretagdo da escravidio como evento diluido das disputas politicas, como das

exploragdes a que foram submetidos 0s escravos.

O treze de maio era a “mais augusta a mais cristd” entre as datas. Em se tratando

dessa perspectiva a data ganhou segundo essa visdo uma destacada imponéncia em relagio

as outras, sendo a mais majestosa e solene entre todas. Essas representagoes evidenciavam

as interpretagdes, de que nessa data se realizara a transformagdio dos ex-escravos COmo

membros de uma mesma familia (a sagrada familia). Portanto 0s textos jornalisticos

apresentaram o treze de maio, como a data marco da soberania nacional, cuja amplitude

¥Riblioteca Piblica do Estado da Bahia, O Municipio de Santo Amaro, 24 de maio de 1924, folha 408
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4
deste significado era a insergdo do Brasil entre as nagdes civilizadas. Ainda acentuavam-se
que a aboligdo representava o ato sublime da Princesa Isabel. As narrativas pouco
destacava a abolicio como um processo de fortes disputas politicas que incluia as diferentes
Jutas dos ex-escravos . Tais versdes assumiram na memdria historiografica um lugar
privilegiado, no que se referem as interpretagdes sobre o sentido do treze de maio. Os
discursos que faziam referéncias ao ideal de confraternizagio de duas “ragas”, em que
ambas foram “redimidas” pela assinatura da Lei 4urea,’ ofereceram importantes
demonstragdes da maneira como essas%*s}_comemorac;ﬁes eram descritas nos jornais. Nesse

sentido as narrativas sobre o treze de maio nos mostraram importantes pistas sobre 08

siléncios, algumas interdigdes e negociagdes que certamente eram vivenciadas pelos atores

envolvidos naquelas comemoragoes.

A perspectiva patriotica € as congratulagdes aos “heneméritos” descritos no jornal A
Paz, é um dos discursos exemplares sobre a memoria social veiculada pelos periodicos que
por sua vez, destacavam também os aspectos civicos € 0 ingresso de uma “raga no Jordao
da liberdade,” como afirmava, 0 mesmo jornal. Assim, 0S jornais sinalizavam para 0S
debates ocorridos no Brasil entre o final do século XIX e as décadas iniciais do século XX.

Algumas narrativas associavam a figura da princesa Isabel ao sentido religioso,
adjetivando-a como redentora e angelical; outras, porém, acentuavam a participagiio dos
abolicionistas. Essas, por sua vez, demonstraram interpretagdes semelhantes sobre a data,

mas seus enfoques cram diferenciados. Enquanto algumas destas narrativas sugeriam haver

um caréter que homogeneizavam as diferengas entre 0s grupos, outras enfatizavam cm suas

interpretagdes 0 momento em que a nagdo foi reconhecida. Outras demonstravam ndo haver

consensos quanto aos personagens ¢ concepgdes que s¢ deveriam ressaltar.

A construgao da imagem da Princesa Isabel como governante capaz de por fim ao
sistema escravista brasileiro era um empreendimento promissor que iria possibilitar flores e
glorias A herdeira do trono. Mas para atingir tal feito era preciso que a princesa se

aproximasse dos ideais abolicionistas, apresentando-se como partidaria dos mesmos que

estavam em grande efervescéncia nos Gltimos anos de sobrevivéncias do regime escravista.

Tais proposigdes deveriam contar como o relacionamento da Princesa como uma corrente

40 gobre o assunto ver Brito, 2003.
41 |GHBa, A Paz, 12 de maio, de 1928.



especifica de abolicionistas: a vertente moderada cujos principais expoentes eram Joaquim

Nabuco, André Rebougas e José do Patrocinio. Eles defendiam o fim do escravismo,

sustentando a visio de que a aboligdo deveria ser
ovocasse uma alteragio brusca na organizagdo do pm’s."’2

alcangada por meio da legalidade de um

movimento pacifico que néo pr
Em um dos jornais da capital, o articulista destacou a participagio do movimento

emancipador como protagonista, ressaltou as possiveis pressdes feitas ao parlamento sob 0

respaldo da Princesa Isabel. Segundo A tarde, tratava-se de um gesto de“coroagfio de uma

obra piedosa e justa”.

«13 de maio de 1888, o movimento emancipador incondicional, que irrompera da
propaganda das ruas, avassallando o parlamento, corfa a obra de piedade e
justica, referendando a serenfssima princesa [zabel a Lei Aurea da aboligio do
elemento servil, jogou o throno, mas exerceu a mais nobre das func¢des de uma
soberana, incorporando legalmente milhares de brasileitos parias a comunhfio
nacional. Bem haja, por isso, a redemptora, que antes nfo lhe tremera a regia mdo
assinando o decreto da libertagdo do ventre escravo. “Evocando os beneméritos
fibertadores, é de justiga que ao nome do primeiro Rio Branco alliemos o de José
do Patrocinio, Luiz Gama, Joaquim Nabuco, Saraiva de todos enfim que
apressaram esse movimento de restituiggo.”*

Comparando as crnicas dos jornais da capital com as de Santo Amaro, percebi que

os discursos apontavam para uma memdria social que reiteravam os aspectos politicos

institucionais, como também o de cunho religioso. Os adjetivos utilizados pelos jornais

acentuavam termos como ‘“augusta”, “chistd” e “humana”, tendo como justificativa o

encerramento do perfodo “barbaro”. Isto denota uma concepgdo por parte de setores da

elite baiana com a preocupagdo em inserir o Brasil entre as nag0es civilizadas.

O treze de maio é narrado pela maioria dos jornais como a data que simbolizava 08

valores grandiosos, a medida que a “discordia” deveria ser esquecida, pois as diferengas

irmanavam as “racas” na inser¢#o dos brasileiros, antes destituidos dos direitos natural. O

ideal de fraternidade e unidade nacional, simbolizados nas imagens da bandeira e seus

emblemas pretendiam conformar, através dos seus signos, tais concepgoes. Esses elementos

que estavam presentes nos discursos realgavam a preocupagdo em conferir a aboligdo tais
nogoes.

E pertinente considerar que apesar das narrativas apontarem para uma perspectiva

de civilidade pautada nos ideais de uma nagdo sem conflitos raciais, as mesmas narrativas

2 Daibert, 2004, pp. 110-111.
43 |GHB, A Tarde, 12 de maio de 1917
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nos diio & compreenséo de que o 13 de maio trazia em suas representagdes aspectos que nos
levam a perceber variados significados. Néo ¢ novidade a afirmativa de que no periodo pos-
aboli¢iio houve acirrados debates, uma vez queé 5€ tinha em vista as mudangas de regime
politico“.

Segundo Flavio Gomes (1991), alguns dos segmentos sociais da época da pos-
aboligdo esbogavam em seus discursos e atitudes um projeto de trabalho e higiene para uma
grande parte da populagéo de cor, constituida em boa parte de ex-escravos. Ele afirma que,
na visdo dessa elite politica os trabalhadores escravos passariam a trabalhadores negros,
sendo essa, alids, sua marca de distingfio, agora num pafs de bragos dados com 0 progresso
e rumo a civilizagdo. Dessa forma, 08 jornais santo-amarenses estavam em consondncia
com os debates que envolveram as disputas pela forma como se deveriam lembrar do
processo da aboligo.

Em direcfio ao questionamento da memoéria historiografica, Célia Maria Marinho de
Azevedo analisou como os abolicionistas representavam as relacBes entre brancos € negros,
e refletiu sobre o legado da memdria abolicionista para o imaginério contemporaneo. 3 0s
abolicionistas das décadas de 1870 e 1880 se distinguiam dos escritores emancipacionistas
da primeira metade do século XIX. Enquanto estes alertavam para o perigo de uma guerra
de ragas, aqueles enfatizavam a auséneia de uma questdo racial no Brasil. A énfase dos

abolicionistas era assegurar a viabilidade de uma politica de transi¢dio da escraviddo para o
trabalho livre, como também a possibilidade de expansio de outros abolicionistas &
marvem da lei e contrarios aos interesses da grande propriedade. Os abolicionistas que sc
empenharam em manter campanha estritamente dentro da lei representavam a si proprios
como redentores da “raga negra” € alertavam para que a propaganda contra a escraviddo
ndo acordasse “o escravo, visto como bestial,g‘g{eh éua letargia”.

Afirma a autora que as idéias desses abolicionistas acabaram por constituir a
meméria vencedora desta vertente do movimento, e que, ainda, estfio presentes hoje em

muitas analises sobre a aboligdo. Ao mesmo tempo, silenciou-se a memoria de outros

abolicionismos, considerados mais radicais. Neste sentido, analisar 0s siléncios, nio do

movimento abolicionista, visto ndo ser €ss¢ O objetivo deste texto, mas relacionar as

* Gomes 1991.
45 Azevedo 1994.



. construcdes de uma meméria que, pretensamente vencedora, garante uma versdo quase

* monodramatico sobre o passado.

Assim, na interpretagiio de Célia Azevedo, ao imortalizar a extingfio da escraviddo
como resultado da assinatura da Lei Aurea, os abolicionistas moderados buscavam
cristalizar uma interpretagfio para aquele periodo, considerando-o um momento de ruptura
na Histéria do Brasil. Nesta compreenso dividiam-se dois tempos historicos distintos a
partir do dia 13 de maio 1888: o passado, marcado pela irracionalidade, pelo retrocesso ¢
pela paralisia e futuro, entdo inaugurado, caracterizado pelo progresso, pela racionalidade e
pelo desenvolvimento. 4

Ao comparar os sentidos das narrativas sobre 0 13 de maio nos jornais de Santo
Amaro, percebo que aquelas idéias estavam em consondncia com o discurso que
mostravam a nitida prcocupagdio em empreender a modernizagéo do pais, bem como
acentuar tendéncias mais suaves na interpretagio dos elementos conflitantes em que
aconteceramu tanto as lutas pela liberdade quanto os conflitos nas disputas pela memdria
do treze de maio. Nesse sentido, tais narrativas tentavam demonstrar referéncias qu
tendiam apaziguar os possiveis conflitos sécio- raciais no processo da pés-aboligio.

Nas narrativas estava subjacente a idéia de que o treze de maio representava a
grandiosidade patriética, concretizada através do discurso de civilidade ¢ harmonia racial.
Deste modo dizia-se que a lei irmanaria as “ragas”, & medida que o periodo da barbdric
tinha sido substituido pelo reconhecimento do direto natural. Os ex-cscravos, apds a
promulgagdo da lei, foram redimidos sendo contemplados com novo estatuto de brasileiros,

recém incorporados a nagéo.

Era o sistema Republicano que herdava tradigdes e valores de uma elite habituada
a0 mando através de arranjos e possiveis conciliagdes. No entanto, como inserir as
populagdes negras em um projeto cujo modelo era tornd-lo um pais com padrles europeus,

. s o ‘ s x o
e como reorganizar novas referéncias politicas no contexto da p6s-aboligao? 7

 Daibert, 2004, p.140.
7 Valer ressaltar que a proibigdo das religides e outras praticas culturais de matrizes africanas durante as

primeiras décadas do século vinte, demonstrava a perspectiva com que o sistema Republicano compreendia
essas praticas, uma vez que, o projeto positivista, ¢ 0 ideal de progresso ndo correspondiam com a concepgo
higienista que servia como uma das vertentes do novo sistema.
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1.2 O treze de maio na visdo dos escritores santo-amarenses: os memorialistas.

Herundino da Costa Leal, em seu livro Vida e Passado de Santo Amaro, retrata
aspectos da vida cotidiana da cidade, os personagens e festejos populares que aparecem em
suas recordagbes ddo a seu livro, um cardter de importante relato sobre as impressdes ¢
experiéncias que tivera na juventude. As quitandeiras, as ganhadeiras, e os africanos
constituem alguns dos personagens que marcaram as relagdes sociais do memorialista; as
brincadeiras, festas, comemoragdes, ¢ candomblés sdo aspectos das manifestagdes e
temadticas expressas pelo autor.

No universo das recordagdes desse memorialista foi dada especial atengfo ds
manifestagdes que envolviam os africanos e seus descendentes, através de sua visdo de
contemporéineos dos acontecimentos, ele salientou que essas manifestagdes eram feitas para

comemorar os 13 de maio. Ele destacou que “os remanescentes da escraviddo festejavam

condignamente” aquela data:

“Esta data durea, em nossa leal e valorosa cidade, era condignamente festgjada
pelos remanescentes da escraviddo e principalmente pelos pretos africanos. Os
bécos e vielas onde moravam aqueles que foram libertos com a lei da abolicéo,
em tdo boa hora assinada pela redentora, a princesa Izabel [sic], num gesto
sublime de verdadeira compreensfio pela liberdade do seu povo, eram fartamente
embandeirados de um extremo a outro, destacando-se em muitas casas lanternas
de todos os feitios, penduradas nas janelas e portas. Os foguetes espoucavam [sic]
no espago e os sambas arrojados iam até altas horas da noite. Notava-se uma
satisfagio imensa na fisionomia dessa gente que assim comemorava a sua
alforria. Dentre as cantigas, sambas [...] que eram cantados pelos pretos africanos
[..]. Com o desaparecimento dos pretos africanos e daqueles que foram
beneficiados com essa Lei, &sse festejo foram desaparecendo ¢ de tudo isso

apenas hoje resta 4 recordagfo”. "

Na visdo desse autor as préticas e manifestagdes negras coloriam as ruas e os sons
ecoavam nos reconditos distantes que separavam o centro da periferia, onde morava a
maioria dos descendentes de ex-escravos. Acentua o autor, o quanto a data era importante
para a “leal e valorosa cidade” de Santo Amaro, pois o “gesto sublime” da princesa Isabel
por ter assinado a Lei Aurea, possibilitou que aos africanos e remanescentes festejassem
“condignamente”. Esta compreensfo teleologica, que entendia a aboligdo como concessio
em retribuigfio as boas a¢des de quem a comemorava, traduzem a perspectiva interpretativa

dessas comemoragdes. Costa Leal, queixava-se que os festejos deixaram de acontccer com

# Herundino da Costa Leal. Vida e Passado de Santo Amaro, Imprensa Oficial da Bahia, 1950, p88.



“o desaparecimentos dos africanos e dos que foram beneficiados com aquela lei.” Dentre os
negros que se destacou em suas recordagdes, estava Joio de Oba, que segundo ele era um
dos principais “promotores do maculélé nos dia da padroeira da cidade ¢ Nossa Senhora da
Purificagdo ¢ Nossa Senhora da conceigfo.*”

Para Costa Leal nos festejos dos 13 de maio percebia-se “imensa satisfagdo na
fisionomia dessa gente que assim comemorava a sua alforria”. Dentre as cantigas
destacavam-se os versos: “Yoy0 Carigé da ca meu papé”. Na interpretagdo do autor, os
africanos e descendentes desse modo referiam-se & sua carta, cujas causa fora advogada
pelo abolicionista Eduardo Carigé que teve papel preponderante na aboligfio da escravidio.

Em tons mais saudosistas, Zilda Costa Paim escreve sobre as celebragdes do treze
de maio. Em sua interpretago os festejo do Bembé do mercado comegou quando Jodo de
Obé armou na ponte do Xaréu um barracéio de pindoba e realizou horas de batuques pelo
primeiro ano da aboligdo.

Era treze de maio de 1889, o negro escravo de origem Male e pai de santo Jodo
de Ob4, saiu da sua residéncia junto com os afiliados do seu terreiro, para render
gragas aos Santos pela liberdade dos negros. Armou um carramachdo na drea da
ponte do Xaréu, e bateu o Bembé sem rituais primitivos e sem manifestagdes,
uma vez que o ritual de agradecimento e prote¢do ja havia sido realizado no

terreiro. A homenagem era feita em trés dias, culminando com entrega do
presente a mie d’dgua na data maior 13 de maio

A escritora afirmou que as informagdes sobre Jofio de Oba resultam das pesquisas
que rcalizou com dos africanos que realizavam os folguedos e brincadeiras. Segundo Paim
essas afirmagdes foram reminiscéncias que se constituiram em aspectos das memorias de
como os “pretos” daquela cidade se agrupavam no espago da rua. A autora também afirma
ter incentivado tais manifestagdes organizando apresentagdes dos grupos de maculelés,
samba de roda e capoeira’.

N&o hé indicios de suas afirmagdes. Segundo os adeptos que atualmente organizam
os festejos, é pouco provavel que Jodo de oba tenha sido “pai de terreiro”, como indica a
pesquisadora, uma vez que ndo se tém conhecimento de pessoas que tenham parentesco

religioso, como o suposto “pai de terreiro.” Fala-se que Jodo de Oba foi um dos trés

% Costa Leal, 1950, pp.54-62.
50 Entrevista realizada em Santo Amaro, abril de1997.
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africanos, os quais ensinaram a danga do maculelé a Popo. Isso parece ser o mais
provavel.

Ainda assim, tais registros fornecem indicios do modo como os descendentes dos
ex-escravos comemoravam o treze de maio, e a forma como suas praticas acenfuavam suas
referéncias culturais. A relagfio dos rituais sagrados que acontcciam no treze de maio, deve
ser compreendido levando em consideragfio que ao iniciarem o jogo de capoeira, ou a danga
do maculelg, era comum que seus participantes cumprissem resguardos, tomassem banhos
de folhas, ¢ os mestres destes grupos sob orientagio de alguma zeladora ou zelador
espiritual, realizavam oferendas para os orixds, inquices, ou caboclos.

Observei que as cantigas do maculelé sdo semelhantes aos sotaques de caboclos,
nesse sentido a atitude do JoZo de Ob4, pode ser legitimamente associada aos rituais
sagrados do Bembé. Quanto 4 afirmagfio de que Jodo de Oba tenha sido Male, igualmente ¢
questionavel, uma vez que nfo foram encontrados registros que comprovassem nem sua
crenga, nem sua etnia. Embora o mas provével ¢ sua relagdo com as préticas sagradas do
candomblé, o nome Jofio de ob4, pressupde um indicio de sua relagdo com o candomblé.

Na 6tica dos participantes do maculelé percebe-se que a relagio entre o Bembe,
maculelé e a capoeira tinha uma implicagdo histérica mais significativa. Paulino Aloisio

Andrade, mais conhecido como Pop6, em entrevista realizada por Maria Mutti (1978), diz

que aprendeu maculelé com

trés pretos velhos, escravos malés, livres, jd nfo tinha mais a escravidiio nessa
época. Eles se reuniam & noite, me lembro bem de Jodio de Ole4®, Tiaj6 ¢ 76 do
Brinquinho, o ano ndo sei, mas sei que foi tempos depois da escraviddo, eles ja
eram livres. Mas quem botou o brinquedo na rua fui eu mesmo.

Segundo Popé, maculelé é danga e luta a0 mesmo tempo, defesa e ataque, mistura
de ritmo. “Nés cantamos em adoracdo a4 Virgem Maria e aproveitando também para
homenagear a princesa Isabel, que livrou os pretos do cativeiro”. As cantigas eram em
“africano.” [...] eles [escravos], pediam for¢a e agilidade naquela danga, para quando

chegasse o dia deles se libertarem. Nés aqui ¢ que cantamos musicas de candomblé de

51 Segundo Maria Mutti, esse personagem cra o Jodo de obd.
Nelson de Araijo, pequenos Mundos: um panorama da cultura popular da Bahia Tomo I Reconcavo, p76. O
autor diz que 1889, “... O male, de nome Jdao de Obé, fez uma apresentagfio de maculelé diante do antigo

mercado de Santo Amaro, l4 plantando um mastro comemorativo da aboligfo.”
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caboclo. Quem fez mais musica no grupo foi Vava>? meu Filho. Para geragio de Pop6 as
homenagens & princesa Isabel eram mais evidenciadas, até porque eles estavam mais
proximos dos primeiros momentos em que a Lei Aurea foi assinada.

Mas, as geragdes posteriores, a dos filhos e netos de Popé, embora tenham mantido
alguns aspectos da tradig#o, ressignificaram-na, de forma a reescrever cénticos, associando-
os aos dos candomblés da nagfio Angola e aos das ladainhas de capoeira. Certamente a
experiéncia de Vava, também conhecido como Méo de Onga, devido a sua habilidade com
as mios no jogo da capoeira e a sua experiéncia no candomblé, deu elementos discursivos
para reelaborag#o do repertério musical do maculelé.

Na tradi¢fo de Popd, quando o grupo apresentava-se na rua, uma das saudagdes cra
relacionada & princesa Isabel. “Vamos todos a louvé a nossa Nagdo brasileira, Viva a D.
Isabel, ai meu Deus. Que nos livrou do cativeiro...” Entretanto, quando Vava assumiu 0
maculelé, ela introduziu nos cénticos aspectos dos sotaques de caboclo presentes nos
candomblé de nagdo Angola. Ele explica o motivo da mudanga:

[...] O maculelé quando foi 4 rua pela primeira vez levado pelo meu pai’Popd’
botou um presente no mato ¢ outro nas dguas. O que passou a ser obrigagio do

maculelé tradicional de Santo Amaro, dar presente todo ano no mato. E por isso
que nés cantamos por exemplo, ‘Tumba 14 é cé... e Dona Janaina, princesa do Réa

Filha das ondas.

Orientada pelo argumento de que no interior da cultura brasileira as manifestagdes
culturais negras correspondem & articulagio de proposigdes éticas, rclacionais ¢
existéncias®, tive como expectativa entender as possfveis interpretagdes sobre as
comemoragdes do treze de maio. Deste modo, essa orientagdo levou-me a refletir sobre as
experiéncias e préticas cotidianas como possibilidades de evidenciar os discursos daqueles
que organizavam o Bembé™,

Assim, busquei por meio das diferentes narrativas investigar como as comunidades

dos terreiros reinventaram estratégias em torno da manutengdo do Bembé. Observo também

52 yalfrido Vieira de Jesus, filho de Popé também era capoeirista.Foi suspenso para ogl em um terreiro em

Salvador.
%3 Sodré, 2005, pp. 71-141.
¥ Mattos, negros contra ordem, 2000,
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que as narrativas encontradas nos jornais articulavam diferentes enfoques sobre essas
celebragdes. No entanto, tais enfoques afastavam-se das lembrangas dos entrevistados, pois
silenciavam sobre as celebragdes que envolviam pessoas dos candomblés no espago da rua.
Compreendo a festa como uma das versdes sobre a memoéria das comemoragoes dos 13 de
maio, & medida que considero a institucionalizagdo piblica da festa a evidéncia de um
construto relativamente auténomo, que singularizava a territorialidade dos rituais.
Conforme as recordagdes desses autores, as ruas serviam de cendrio das diferentes
expressoes dos africanos ¢ seus descendentes. Pelas imagens sugeridas nessas recordagdes,
o treze de maio, nfio era comemorado com o intuito de celebrar o progresso, nem tdo pouco
estavam associadas a entrada do Brasil no “rol das nagdes civilizadas”. Entretanto as ruas
da cidade serviram como palco da alegria dos ex-escravos e descendentes, que através das

folias, dos sambas e batuques que promoviam demonstravam por meio de linguagens dos

rituais & impoitancia de rclombrar das lutas empreendidas pela liberdade. Pretendia por
certo, conferir se aquela data representava a possibilidade efetiva dos direitos pelos quais
lutavam. Buscavam também a construcio das novas formas de relagbes sociais, como

maneiras proprias de ocupagfo das ruas a partir de suas préprias perspectivas culturais.
1.3 Os panfletos e a compreensiio sobre a memoria dos 13 de maio do mercado.

Os panfletos elaborados pela Secretaria de Turismo ¢ Meio Ambientes divulgavam

a festa do Bembé utilizando em suas narrativas um discurso que remete a festa numa

dimensio mais folclorizada **:

“[...] Sendo assim,-o que se pretende nos festejos de 13 de maio de 2006 ¢
preservar a genuinidade da tradigdo, resgatando a participaglio popular,
divulgando esse ato da cultura afro-brasileira que faz parte das raizes historicas
de Santo Amaro, ressaltando que esta manifestagdo popular em comemorar a
aboli¢fio da escravatura & a (mica neste género realizada no pais [...]”

O Bembé ¢ apresentado como sendo uma festa, cuja tradigdo e genuinidade devem
ser resgatadas. Os panfletos ressaltam a relagéio existente entre a prefeitura e a realizagdo
dos festejos, como também sugere que a festa ganha uma dimensao visivelmente politica.

Em outro panfleto, de maio de 1992, periodo em que a festa foi realizada por Tidu,*

o treze de maio era representado da seguinte maneira:

55 Os panfletos dos anos de 1988, 1992, 2006, 2007.
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Salve 13 de Maio” Salve o Bembé do Mercado

“Em homenagem a Princesa Isabel que assinou a lei que libertou a todos os
escravos, os santamarenses cantam e dangam, mais uma vez, nestel3 de maio, na
praga do Mercado. A musica, a danga,a comida e a religifio sfo manifestagdes da
alma do povo que nas festas folcléricas como esta, retratam o culto & liberdade e
a certeza do seu futuro grandioso. A perpetuagio desta festa pelos santamarenscs
de hoje ¢ um pleito de gratiddo aos antepassados que lutaram para a conquista da
liberdade. Estamos convidando toda a comunidade  para os eventos
comemorativos que neste ano contarfio com a participagdo das Escolas do
Municfpio de Santo Amaro, sob coordenagdo da secretatia do Municipio de
Educago, Cultura e Esporte, de acordo com a seguinte programag#ol[...]”

No discurso oficial a valorizagdo do Bembé significava um “pleito de gratiddo aos
antepassados, bem como a manifestagdo da ‘alma do povo’ que, por meio das dangas
comida e religifio, buscava retratar o culto a liberdade.” Essa compreensdo folclorica e
espetacular projetada pelo prefeito da época em relagdio aos festejos se contrapunha as
representagdes presentes nas comunidades de terreiros, uma vez que as mesmas se
reconhecem como manifestagdes culturais de matrizes africanas capazes de expressar 0s
contetidos subjetivos da origem do povo santo-amarense.

Permitam-me inferir, utilizando uma das argumentagdes do Muniz Sodré (1988, pp.
22-23) que, “fatos dessa ordem sdo importantes para a compreensiio da cultura negro-
brasileira, porque demonstram que os orixas, voduns ou inquices ndo séo entidades apenas
religiosas, mas principalmente suportes simbolicos, isto &, condutores de regras de trocas
sociais.” Em oufras palavras, festejar treze de maio, nos termos da tradigdio das
comunidades de terreiro, implica aderir a uma logica de pensamento, um sistema capaz de
responder a sentidos da existéncia do grupo.

Considero pertinente a interpretagio de Muniz Sodré (1988, pp.50-51) “[...] a
posigfio litiirgico-existencial do elemento negro foi sempre a troca com as diferengas, a de
entrar no jogo de sedugo simbélica e a do encantamento festivo, desde que pudesse partir
dai, assegurar alguma identidade étnico-cultural e expandir-se.”

A argumentagdo é valida se pensarmos que 0s aspectos como “originalidade,

tradigéo e ancestralidade” perpassavam os discursos proferidos pelos poderes publicos para

% Euclides Silva, apelidado por Tidu, foi o babalorixd que durante quase trinta anos sc responsabilizou pela
realizagdo do Bembé. Foi a partir dele que o Bembé se institucionaliza.
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divulgar o Bembé. O sentido utilizado nos panfletos corresponde a tentativa de apropriar-se

das manifestagdes negras como espetdculo.
1.4 A visdo dos adeptos do candomblé e a memoéria sobre o treze de maio

Para os adeptos dos terreiros que organizaram as comemoragdes do 13 de maio do
mercado, o Bembé era relacionado a explosdo que aconteceu 23 de junho 1958.
Remetendo-o como sendo, uma “obrigagdio religiosa,” iguais as que se realizam nos

tetreiros. Assim, para as comunidades de terreiro, “bater o Bembé,”

7 significava recalizar
cerimdnias e ritos seguindo as tradi¢des religiosas dos cultos afro-baiano
Algumas das entrevistas relataram a importancia em se fazer o Bembé do mercado.
E neste sentido as lembrangas convergem para a memoria das lutas no tempo da escraviddo,
como também informam a compreensdo da comunidade sobre as comemoragdes da
aboligdo e a sua relagdo com o universo cultural articulado pelo grupo enfatizando o
candomblé como importante referéncia, Felipe Santiago, mestre de capoeira. **;
"quando os negros foram libertados da escraviddo - entfio nés daqui, os
pescadores, daquele tempo, comemoram com o candomblé, inclusive a
capoeira e o maculelé. E até hoje ficou registrado: candomblé, capoeira e
maculelé... Agoral O candomblé em primeiro lugar, pois trata-se de uma,
como & que se diz? Uma seita, uma obrigagdo. Se por acaso nio tiver
capoeira, nem maculeld, nfo tem problema. Mas o Bembé j& deu problema,
aqui uma vez: teve um incéndio, porque nio fizeram o treze de maio. Teve
aquele transtorno, as barracas explodiram, morreu muita gente. Mas sempre
sdo os trés: candomblé, a capoeira e o maculelé que faz a festa”
(FelipeSantiago).
A relagdo cntre o fim da escraviddo e o candomblé é expressa na narrativa do mestre
Felipe, na qual ele acentuou que nas comemoragdes ocorriam manifestagdes de capoeira,
maculelé e candomblé, Mas, segundo sua afirmag¢fio o Candomblé “em primeiro lugar.”
Portanto, em sua rememoragfo, Felipe Santiago reitera que a celebragdo do Bembé, € vista
como uma obrigagdo religiosa, uma vez que os transtornos poderiam acontecer, caso nédo

se realizassem o0 Candomblé do mercado. Na lembranga do mestre de capoeira o Bembé {oi

37 Bater o Bembé significa dizer que fazer o candomblé no mercado.

5% Entrevista, rcalizada em abril de 1997, Felipe tinha 76 anos de idade. E ferreiro de profissiio e, ao que se
sabe, nfio é adepto de nenhum terrciro de candomblé da cidade, embora tenha lagos de amizade com muitas
adeptos dos candomblés.
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associado aos pescadores, possivelmente, se referem aos anos anteriores a 1958, quando
aconteceu a exploséo envolvendo as barracas de fogos.

Outro aspecto que merece atengo na narrativa de Felipe, € a ressalva feita a sua
pertenga ao grupo, ao dizer que “quando os negros foram libertos da escraviddo, entdo nos
daqui.” Percebo que essa fala se relaciona aos aspectos que o memorialista Costa Leal
destacou sobre a forma como os africanos e seus descendentes comemoravam o treze de
maio. Na fala do capoeirista também estd implicito o que sugiro ser um cletivo
distanciamento entre os moradores do Pilar, Ilha do Dendé, Trapiche de Baixo ¢ Rua da
Linha, e aqueles que moram no centro da cidade, posto que, em oulras palavras, cle diz
existir “os daqui”, em contrapartida certamente existem os “de 14”.

Refletir sobre essa expressdo é perceber que para além das diferentes maneiras
como se festejava a libertagdo da escraviddo, o discurso de Felipe sugere haver indicios de
que as comemoracles realizadas institulam-se enquanto codigos [mitico/religioso]
subjacentes as reelaboragdes de ocupagio do espago publico. E esses codigos, longe de
serem uma continuidade das relagdes anteriores ao fim da escraviddo, pressupdem
constantes estratégias, como as que foram utilizadas pelas comunidades de terreiros, e que
acabaram por justificar a retomada do Bembé.

A memoria sobre a explosdo do dia 23 de junho 1958 também constituiu um
importante construto no imaginario, uma vez que as marcas daquele acontecimento ainda se
relacionam 2 necessidade de se realizar o Bembé. Como ja assinalei, Zilda Paim diz-nos
que esse acontecimento mobilizou as autoridades, na tentava de prestar socorro ds pessoas
que foram atingidas na exploséio do mercado.

Lembro muito, ndo foi um incéndio, ddo titulo de incéndio, mais ndo foi. Foi uma
explosdo, duas barracas de fogo, que ficavam ao lado do mercado, onde hoje é o

mercado do peixe.|[...]

Foi um dos acontecimentos que justificou a pertinéncia do Bembé no imaginario do

povo de santo, e acentuou a necessidade de se manter a festa. Felipe Santiago também faz

comentarios sobre a proibigdo do Bembé:

O Bembé era proibido porque tinha que ser registrada aquela casa, tinha que ir na
policia tirar licenga, para bater e tal, eles nffo faziam isso, por isso era perseguido.
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Na interpretagiio de Felipe, a proibigio do Bembé estava relacionada ao fato dos
terreiros ndo serem registrados. Ele afirmou que havia terreiros ndo “institucionalizados.”
Assim, a meméria do capoeirista menciona o periodo de repressdo aos candombleés. * Os
conflitos para manter o Bembé sdo uma das verses sobre a repressio aos candomblés na
Bahia, e relaciona-se com as estratégias desenvolvidas pelas comunidades de terreiro no
enfrentamento da policia. N&o s6 o Bembé, mas a capoeira, segundo Felipe, passava pelas
mesmas restri¢8es. Eram “tempos dificeis” em que “preto,” em Santo Amaro, era tratado

sob a etiqueta da subordinagfio, da antiga relagio entre senhores e escravos. Ele relembra as
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investidas do famoso capoeirista Besouro™ nas ruas de Santo Amaro.

“Naquela época, o pobre era mesmo que cachorro para o rico burgueses®™.
“Muitas vezes diziam ‘Besouro, acabou a feira. Besouro acabava a feira, porque o
burgués chegava, apregava uma mercadoria, enquanto l4, afastado no meio da
feira, 0 pobre ndo podia se aproximar ficava parado em pé, esperando cle o
burgués “ringuingar”(sic), somente depois que o burgués comprava e safa, af
entdo o pobre poderia se aproximar, pegar a mercadoria. Mas enquanto o burgués
estivesse, o pobre nfo pegava a mercadoria, pois era um insulto ao burgués.E
aquilo é que fervia o sangue de Besouro.”Ele chamava um menino e dizia; _Va
ali,onde t4 aquele branco, ali olhe!Faga que vai apregar aquela mercadoria ¢ pise
no pé dele.__Af o menino: ‘Ah!”__Vé que eu t6 mandando! Pode ir que ndo tem
nada com vocé. O menino ia.L4 chegando: _Quanto ¢ isso? Al pisava no pé do
branco. O branco agarrava o menino pelos bragos e dizia: __ Tenha educacdo,
vocé ndo estd me vendo aqui, ndo?Ainda pisa meu pé, moleque! Af Besouro ja
estava perto. Dizia: _ Que é branco? Que foi que o menino fez? “Al tirava o
menino, o povo ia tratando de correr, porque quem ele encontrasse pelo caminho

tomava cipoada, apanhava.””

Aparentemente, a afirmagio do mestre de capoeirista Felipe Santiago sobre as
atitudes de Besouro parece estar distante das reivindicagSes que se fazia para a manutengdo
da “tradicio do Bembé.” Entretanto, observado mais atentamente, Felipe evidéncia que
havia uma perseguigfo tanto a capoeira quanto ao candomblé. As préticas culturais negras
eram tratadas de forma pouco aprazivel por parcelas das elites em Santo Amaro. No mesmo
relato, diz que “preto era tratado igual a cachorro.” A proibigdo do Bembé se dava em
funco das disputas na reorganizagdo das relagdes apds a aboli¢fo. A relagdo que Felipe

estabelece entre capoeira, maculelé e candomblé podem ser compreendidos a medida que

57 Braga, 1995.
% Besouro foi um capoeirista famoso pelo enfrentamento que tinha com a policia.

6 Entrevista do mestre de capoeira de Angola, Felipe Santiago, residente em Santo Amaro gravada em 4 de
abril de 1997.
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muitos capoeiristas estavam ligados aos candomblés, quer seja por pratica religiosa ou por
relagdes de amizade, como era o caso do Ogé Noca de Jacd e Besouro.

6 . ‘ ’
“Noca de Jac6™ era amigo de Besouro,” confirma Felipe, ressaltando uma das

64

caracteristicas de Besouro, “aquele é que era um capoeirisia mandigueiro”. “Besouro

tinha a mandinga da capoeira, e das oragdes, era preparado no patud, juntava uma coisa
com outra, ai, dava para ele fazer sucesso.” Sucesso quer dizer que Besouro desafiava a
policia e as autoridades, uma vez que se achava protegido pelas oragdes e patuds, embora a
protecdo de Besoura viesse do prestigio que certamente construiu quando servira ao
exercito.”® Um indicio da participagéio de Besouro no exéreito é a nota do seu falecimento
que saiu no periddico “O Combate”, cujo proprietério era um capitdo do exército. Besouro

morreu em julho de 1924.

“Na manhi de 8 do corrente foi sorprenhendida[sic] a populago desta cidade
com a noticia de que achava-se no porto do mercado uma canoa da villa de Sfo
Francisco com o Cidaddo Manoel dos Anjos, vulgo Bizouro,[sic]espancado por
25 homens em Maracangalha-Usina Cinco Rios.Grande massa afluiu do local
sendo transportado, Bizouro[sic], pela policia, cerca de meio dia, quase
morto,para Santa Casa, onde foi,a victima[sic], que recebera de um dos referidos
agressores em Marancangalha, no domingo, 5 mortal facada no umbigo,operado
cuidadosamente pelo ilustre e muito competente Clinico Dr.Virgilio Diniz
Senna.Rapaz Possante, muito valente, Achava-se bastante fraco, o redem([sic] da
parte de fora, [...] perdeu todo o sangue tal a demora do seu transporte(mais de
48horas) a esta cidade que devia ser diretamente, em troly no mesmo dia.Horas
apods medicado falleceu, Bizouro, tendo o seu enterro grande acompanhamento na
manhd de 9.Bizouro era valente e muito combate deu a policia que sempre
perseguia, N#o era perverso, nflo era ladrfo ¢ nunca matou.Foi assassinado
covardemente ¢ urge a policia apurar o crime que nffo podera absolutamente, ficar
impune!Mataram Bizourol!Amanh chegara outro esfaqueia, assassina, ¢ ...dd-sc
sepultura ao corpo e nada mais.Apeliamos para as autoridades, Dr.Juiz de direito
e delegado de policia que,até agora, tem merecido do publico sensato, inteira
confianga. Paz a alma de Manoel dos Anjos ¢ pésames a sua familia.*”

As atitudes de Besouro nfo foram atitudes isoladas, uma vez que esclarece como as
relagdes entre grupos distintos eram cotidianamente reelaboradas no espago da rua. O
mercado, enquanto espago de sociabilidade era compreendido também como territorio de
demarcagdo das desigualdades. Assim, as memérias do capoeirista permitem vislumbrar

sériasocial constitui-se como um conceito significativo para a construgfio dessa

CO[J.J\J “ .lll\-ll.ll.\}l L DWUWALLL W/ aauea LAl

% Ernesto Ferrcira dos Santos era ogdl e também um capoeirista respeitado, sua especialidade era o jogo de

navalha,

 Capocirista mandingueiro & aquele que tem a malicia, o traquejo em sair e perceber situagdes de perigo.
55 Segundo Zilda Paim, Besouro teria sido membro do exéreito.

% JGHB, O Combate, 12 de julho, 1924,
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reflexfio. Na proposta de Raphael Samuel®’ a meméria social é um discurso construido
historicamente, e estd localizado em diferentes textos produzidos pelos atores que
compartilham as referéncias sociais e culturais. Ao invés de pc—:hsar em memoria no
singular, deve-se inferir que os discursos produzidos sobre os eventos, fatos e
acontecimentos sio destacados, evidenciados, a partir das lembrangas e deﬁn.idas'éomo as
meidrias dos grupoes que vivenciaram conflitos disputas. ,

As lembrangas e rememoragdes estdo diretamente relacionadas s praticas culturais,
pois ha multiplas orientagdes discursivas no mesmo contexto onde clas ocorrem.*® Saliento
que os discursos instituidos por meio das narralivas tanto jornalfsticas q.uanto aquelas ditas
pelos entrevistados, serdo compreendidas como memoérias sociais. ©O que éomp(‘)e essas
memérias é o conjunto das experiéncias histéricas dos individuos e grupos que
protagonizaram os conflitos, disputas, solidariedades, € institufram referéncias para as
novas formas de sociabilidades.

Vale ressaltar que os batuques e outras praticas cultlirais africanas aconteciam muito
antes do fim da escraviddo.” Segundo Jodo José Reis (2002), em Santo Amaro, ocorriam
encontros festivos entre as diferentes etnias africanas, com objretiVOK_de comemorar, por
exemplo, o natal de 1808. E isto dividia as opinides de setores das elites da época. As
praticas ludicas ¢ religiosas manifestaram diferentes formas de ,réivindicaqées [issas festas
ptblicas envolvendo negros e negras demonstraram o envolvimento e a participagio de
escravos de diferentes engenhos, conferindo-lhes aspectos de reivindfcagﬁcs de lutas
politicas. '

As distintas formas de ocupagdo do espago publico serviram como lutas _
empreendidas pelas populagdes negras. Hé que compreender essas manifestagdes culturais
como mediadoras que se desenrolavam no cotidiano das cidades, e perceber uma relativa
autonomia de organizacio do espago urbano. Isso diz respeito as praticas de resisténcias
construidas no percurso da escraviddo, as quais serviram como referéncia para reconfigurar
as relages institucionais entre o poder publico local e a instituigdo policial. E necessério

ressaltar que as memérias de Felipe e a dos demais entrevistados sdo construidas a partir da

7 Samuel 1997, pp43-44 .

5 Sodré, 2005. pp 8-56.
% Refiro-me s entrevistas do Ogad Noca de Jac6, Nicinha, Felipe Santiago, Dondlia, Umbelina, Celino, Jos¢

Raimundo, Edite.
"Reis, 2002.
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experiéncia comum dos grupos, por isso chamo atengdio para sua narrativa ao referir-se aos
sujeitos que comemoravam o treze de maio, (os daqui). Enfatiza que as lembrangas sdo
constituidas a partir da experiéncia, ¢ sfio as experiéncias no grupo que garantem e
possibilitam a apropriagéo do espago publico.

A meméria enquanto discurso obriga a mobilizagio dos atores sociais, a ponto de
ser reveladora da posigdo que este agente ocupa na tessitura social. O questionamento da
memoria oficial deu-se por meio de préticas culturais, na perspectiva de subverter os
padrdes normativos que pretendiam disciplind-los, interditando a realizagéio das praticas
que os identificavam. Essas préticas culturais utilizados pelos atores tinham o intuito de
articular uma nova légica social com objetivo de construir maiores possibilidades de
participagfo no espago social.

Dona Edite”' diz que

[...] O Bembé teve uma parada, foi uma bestagem ficou uns e outros falando
coisas do candomblé. Mas ndo pode nem parar. [...] houve problema! Serio aqui
na cidade. E o bembé ¢ sempre treze de maio, estd festa ¢ antiga. [...] Muito
antigal Era uma senhora que fazia uma tia, eu ougo dizer assim, que era uma tia
toda vestida de candomblé, chama tia da Costa sei 14 ¢ sempre pessoa de idade
[...] Quanto a mim faz pouco tempo que participo do bembé. Pois, antes erra
aquela molecada, muita bebedeira, nfio era organizado, o pessoal mal arrumado,

mal vestido. Parecendo que era uma coisa feita de qualquer jeito, af eu ndo ia,
deixei até de ir olhar.

Conforme dona Edite, o Bembé passou por um momento critico, uma vez que
realizavam os rituais, sem seguir certos preceitos. Muitos dos entrevistados desenvolveram
o mesmo argumento de dona Edite, quando dizem que houve um tempo que o Bemb¢ era
feito de qualquer jeito, ou seja, sem que se levassem em consideragfio aspectos como,
resguardos de bebidas e roupas apropriadas aos festejos plblicos. Sabe-se que as
indumentarias ¢ um dos aspectos de grande relevéncia para as comunidades de santo, e no
candomblé do mercado ndo poderia ser diferente. Esse “tempo” a que ela se refere €
antericr oo periodo em que Tidu assumiu responsabilidade como babalorixd responsavel

pela festa.

“[...] O Bembé sempre foi feito pelo povo do Santo, nifo pode ser feito por quem
ndo & preparado. Pois, quem trabalhar nfo sabe o que vai fazer ali. Tem que
dangar para a rua, fazer a arrumagdo do presente, oferendas, antes de comegar o

" Dona Edite yalorix4, moradora do bairro do Bomfim, Entrevista realizada em 27 de janeiro de 1998

46



candomblé. E quem ndo ¢ preparado, nflo é preparado ndo vai saber fazer esses
coisas. Ndo é.[...]".

Dona Edite " acentuou sua experiéncia com o Candomblé, enquanto no relato de
Felipe ele acentuou a experiéncia com a capoeira, mas ambos rememoram o treze de maio
relacionando as celebragdes ao candomblé, Percebo que a histéria da proibigio do Bembé
insere-se nas experiéncias dos pais e mées de santo com a historia dos candomblés da
cidade de Santo Amaro, ou seja, a proibig&o do Bembé pode ser resumida na fala de Felipe,
quando comenta que 0 Bemb¢ era proibido porque os terreiros ndo eram registrados.
Os Rituais eram feitos de forma itinerante, poucos tinham casa de candomblé,
faziam-se as obrigagdes de tempos em tempo e boa parte das ialorixas alugavam casas para
realizar certas obrigagdes. O ogd Noca de Jaco”? falando sobre as relagdes de solidariedade

estabelecidas na organizagdo do candomblé diz que

“[...] Valéria era a mulher mais sabida pela natureza [...] Ela nunca teve o direito
de Lidia, porque ndo tinha uma casa para morar. Fazia candomblé nas casas
alugadas, ela tinha um sobrado alu%ado, onde todos se reuniram para o sirum,™
quando da morte da finada (Valéria) 3

A partir dai, uma nova geragdo comegava a assumir o candomblé. Foi o momento
em que, segundo Noca de Jaco, Lidia ¢ escolhida pelo “vodum™ para ocupar o cargo que
antes era de Valéria’®. Em outra entrevista, Celino’’ conta um pouco da sua {rajetéria no
candomblé. Disse que antes de ser iniciado como yad atendia clientes, ¢ que sua

participagfo nos festejos piiblicos deu-se devido a um Afox¢ que:

“Botava na rua, desde os tempos de abid.” Ha tempo, o Bembé era feito por um
Gnico terreiro™. Inclusive quanto & explosfio que aconteceu no mercado, cle conta
que “[...] eu estava pequeno, mas me lembro, eu ia motrer nesic incéndio, ¢
porque minha mde matava porco para vender, entdo cu perturbava pedindo-lhe
dinheiro para comprar fogos, ela disse _Eu nido vou dar dinheiro nenhum. V4 ali,
levar a carne, na casa de Dr. JoZo, era um engenheiro da Leste. Entdo eu fui levar

7 Dona Edite tinha 63 anos quando do perfodo da entrevista, e esclareceu que sua mde de Santo foi Valéria. A
nagdo dela era o jeje, ela comenta sobre a relagéo dos candomblés do rec6ncavo com Feira de Santana.
3 Ernesto Ferreira da Silva dizia ser feito na Pitanga, no Beiru; filho de .{Sgliriaco, Bernadino Bate Folha sua

av6 de Santo era Maria Neng. ol

™ Cacciatore, 1988.
75 Valéria foi uma das responséveis pela iniciagio de vérios dos zeladores e,um senhor conhecido como

conhecido como Nond da Macumba.

s IS

7 Celino foi o responsével pelo bembé em 1997, até onde se sabe ele ¢ um representante da naglio Angola a

entrevista foi realizada dia 7/02/1998
7 Celino se referiu as décadas que o Bembé foi feito por Tidu, a nagdo que ele pertencia Ketu.
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a carne[...]’””, foi quando aconteceu a explosdo. O bembé, diz Celino € uma
obrigagdo muito séria “[...] esse Bembé ¢ uma coisa tdo velha” que a gente vive 0

tempo todo nele e ndo sabe o que ¢”

Na fala do babalorix4, em alguns momentos, tive a impresséo que Celino confundia
um terreiro de candomblé institucionalizado, com a festa do Bembé do mercado. Interpretei
que ele afirmava a existéncia de uma continuidade das praticas relacionadas ao candombl¢
4 medida que efetivamente o mercado se torna um terreiro toda semana anterior ao dia 13

de maio. Inclusive, ele caracteriza a festa como Candomblé do mercado.

“[...] Ah! O Bembé do mercado. Esse Candomblé do mercado cra feito pelos
pescadores, é um candomblé mesmo. S6 que ele tem origem com os pescadores, e
esses pescadores eram filhos de santo, alguns podiam até fregiientar alguns
terreiros, e muitos ndo eram de terreiro nenhum, mas como ¢ que se diz? Por
causa deles, os pescadores, entdo se fazia 0 Bembé para presentear as aguas, ndo
¢! Se faziam listas para pedir, nas portas qualquer coisa para ajudar a fazer o

candomblé.”

Celino acentua a participagio da comunidade na festa do Bembé e conclui “/...] é
Jjustamente e inclusive a prefeitura também. Agora a prefeitura nem sempre ajudou’. Na
organizagio do Bembé, ¢ acentuada a tradigdo, a pertenga, a solidariedade, e os conflitos

em torno da escolha do terreiro que “faria” o Bembé. Como estd presente na afirmagédo de

Nicinha”’

[...], que safam boatos, safam fofocas. Dondlia falou assim, nds temos que ajudar
Celino, ele sempre nos ajudou. Agora que ¢le € o responsével pelo candomblé,
pelo barraciio do mercado, [...] entdo nés temos que ajuda-lo. E, af todo mundo,
Naldo, Vanda e todos do Viva Deus, todo mundo ajudou. Ajudou, porque ajuda,
ndo é! Eles tem tém que ajudar, pois, ¢ uma Famflia [...].

Interpretar a fala de Nicinha na logica do parentesco de “santo”, ndio seria ilogico.
Mas, a “ajuda” a que ela se refere também inclui as relagdes de solidariedade. A expressiio
equivalente, aquela utilizada por Felipe Santiago “n6s daqui”. Essa expressdo “ajudou,
porque ajuda.” Revela os lagos estabelecidos nos momentos dificeis, lagos de apoio entre
uns com os outros. O terreiro que Donalia lidera quanto o Viva Deus, que ¢ liderado por
Belinha, sdo de nagdes diferente do terreiro que Celino lidera. O primeiro € de nagdo ketu,

o segundo se identifica como nagd-vodum, enquanto Celino € da nagfio angola, Tuumba

Jungara.

7 Nicinha estava no mesmo momento em que Celino foi entrevistado. Ela deu continuidade a tradi¢do do

maculelé de Popd.
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Os discursos possibilitaram compreender as dimensGes e significados do Bembé,
realgando os conflitos e as sociabilidades vivenciadas na organizagdo da festa e dos rituais.
Acentuo que as falas dos entrevistados sugerem a pensar a memotia enquanto um discurso,
4 medida que aponta para a complexidade das relagdes sociais. Ela media e estabelece
referéncia sobre os campos de disputa entre os grupos e sujeitos. As palavras de Nicinha
sugerem implicitamente, que apesar da colaboragfio que os terreiros ofereceram a Cclino,
havia conflitos, um deles dizia respeito a escolha do responsavel pelos rituais do Bembé®.

No desenrolar da entrevista fui percebendo que Nicinha, dava énfase implicita aos conflitos

internos ao grupo que realiza a festa.

% Apds a morte de Tidu, os critérios de escolha para a realizagfio do Bembé sdo os sorteios realizados pelas
autoridades dos Candomblés e o representante da Prefeitura.
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2. 0 TREZE DE MAIO: RITUAIS, SENTIDOS E SIGNIFICADOS.

A proposta deste capitulo ¢ descrever e analisar os rituais do Bembé. Desta forma
tento demonstrar como as comunidades de terreiro de Santo Amaro por meio de suas
préticas religiosa organizam e celebram o 13 de maio. Para isso, adotei como metodologia a
observagiio participada com o intuito de perceber os motivos que definem o Bembé como
sendo um candomblé territorializado na rua, envolvendo a participagio dos mais
importantes e antigos terreiros da cidade, adjacéncias como também os da capital.

Segundo as narrativas, trés diferentes cerimdnias constituem os fundamentos do
Bembé, a reveréncia aos ancestrais, que fundaram a festa; as oferendas a Exu, que acontece
em diferentes lugares, e o Ord do orix4, que sdo os diversos ritos destinados & lemanjé e o
presente de Iemanja. Nisto constitui o processo Ritual da festa. Percebi que, segundo os
adeptos dos candomblés, o Bembé foi ressignificado, para além da comemoragéo pelo fim
da escraviddo, ganhado uma dimens3o religiosa. Sobretudo, apds a explosdo que aconteceu
em junho dos anos de 1958 e as subseqiientes enchentes, tornando-se um evento bastante
reivindicado pela comunidade dos terreiros, e compreendido a partir da nogéo de obrigagéo
em contraposicdo aos diferentes acontecimentos que os adeptos identificaram como
catastroficos.

Nesse sentido o termo Bembé ¢ sindnimo das praticas sagradas do candomblé. Por
isso a relagdio que a festa assume no contexto das comemoragdes do 13 de maio merece
destaque, no que se refere as outras manifestagdes que acontecem na praga do mercado
nesse dia. Considero pertinente definir 0 que os participantes entendem como sendo 0
Bembé do mercado: As comemoracdes do 13 de maio consiste na reunido das
manifestagdes do samba de roda, do maculelé, do nego fugido, da capoeira e outras
expressoes artisticas. Entretanto o Bembé, propriamente dito, acontece publicamente nos
trés dias apés os ritos de alimentagdo de Egum e Exu (ritos privados), reservados aos
iniciados. Para os participantes da festa do 13 de maio, o Bembé, sé acontece quando ha
xir8, no barraciio do mercado; mesmo quando outros eventos acontecem no largo do
mercado, ainda assim, aquelas manifestagdes nfo sdo consideradas como sendo o Bembé.

Segundo informagdes dos participantes, quando interroguei como seria 0 Bembé,

naquele dia? Achando que o Bembé era sindnimo de todos os eventos que aconteciam

50



como samba de Roda, maculelé, capoeira perguntei se a entrevistada iria para o mercado
participar do Bembé? A resposta foi: _“hoje ndo vai ter Bambe, s6 amanh&.” Desta forma,
para comunidade que organiza a festa, o Bembé estd relacionado aos rituais que acontecem
nos candomblés, sdo os diferentes ritos que o caracterizam. Nesse caso o Xiré, as
seqiiéncias ritmicas de canticos e dangas sagradas que acontece no Barracdo do mercado,
nos trés dias de festa®'.

Nas narrativas foram evidenciados os obsticulos e conflitos vivenciados por eles
para conservarem a festa até os dias atuais. Desta forma associagGes entre religiosidade e
reivindicagdes politicas se misturam na memoria sobre da festa do Bembé. Assim, as
comunidades de terreiro, caracterizam o Bembé levando em consideragdo que os ritos que o
constituem, ndo so evitam os infortinios e as desventuras, mas também ampliam a ventura,
a fortuna, trazendo beneficios para “toda uma cidade.”®Seu acontecimento representa o
cuidado com o sagrado, e visa restabelecer a forga vital da cidade, se contrapondo as
situacdes tragicas, os tempos de pentria e experiéncias traumaticas como as enchentes,
explosdes e incéndios.

Suponho que a perspectiva de explicagdo da cosmologia nagd oferece uma
importante pista de como aquela comunidade interpretou as possibilidades de comemorar o
fim da escraviddo, uma vez que utilizando as referenciais da sua cultura, imprimiu uma
leitura diferenciada de como relembrar o dia em que juridicamente se concretizara a
extincdo do estatuto da escravido no Brasil. Vale ressaltar que as obrigagdes do candomblé
tem significado amplo para seus adeptos, mas a nogdo de sobrevivéncia e de dar
continuidade existéncia e material sdo aspectos de maior procedéncia para aqueles que
delas comungam.

Nicolau Pares (2006) interpreta que um dos aspectos do significado das obrigagoes
consiste em regenerar o axé das divindades e da congregagio tendo como principio a troca
dar para receber. Entretanto, o principio dar para receber assume uma amplitude
diferenciada da légica das sociedades ocidentais, & medida que as “trocas” sdo

experienciadas de diferentes maneiras e guarda diversos significados. Tanto o oferecimento

81 Em conversa com Nicinha no dia 12/05/2006, perguntei: Como seria 0 Bembé? Ela respondeu dizendo que:
“hoje ndo vai ter Bembé”. Vai ter apresentagdo de samba, maculelé. O Bembé serd no sabado, ou seja, dia 13.

Nesse ano o presente foi levado para o mar no domingo que foi no dia 14 de maio.
82 Essa concepgdo & dita por José Raimundo em uma entrevista realizada em margo de 1997.
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da dadiva, quanto recebimentos da déddiva ofertada t€ém dimensdes restritas e amplas no
ambito do significado das praticas rituais do candomblé.

Dar uma obrigagio representa de forma mais ampla a garantia da existéncia vital e
psicolégica de quem se oferece como iniciado, essa possibilidade pode ser manifestada de
diversa maneira. A relagdo que as comunidades que realizam o Bembé estabelecem através
dos rituais estd associada a vérios principios, mas o mais significativo € a o de renovar o
axé, numa perspectiva de pedir a continuidade existencial, evitando acidentes, pedindo pela
sobrevivéncia dos habitantes da cidade, em suma € a tentativa de, a partir das obrigagdes,
gerar a possibilidade de que nada venha a ocorrer a ponto de ameagar a vida das pessoas.

Neste sentido, foi justificado a necessidade de reatualizagdo da festa.
Observei, aproximadamente, sete cerimdnias que se constituiram como sendo o processo
ritual da festa: os ritos para Egum, que sdo realizados trés dias antes da festa no barracéo;
apos a sua realizagdo, sdo feitas as cerimonias para Exu, o padé, esses acontecem pelo
menos em trés locais diferentes e momentos distintos, mas com o mesmo sentido. Alguns
destes ritos sdo restritos. Um dos ritos para Exu acontece nas encruzilhadas, que ficam
localizadas nas estradas que déio acesso a cidade. S3o os “mais velhos” e experientes que 0
realizam.

Também sdo realizadas o Ord do orix4, rituais de fundamentos que tem como
finalidade “acordar o orix4,” consiste em diferentes ritos, vdo desde a escolha da folhas
liturgicas, aos sacrificios votivos de determinados animais, cénticos e toques apropriados
que em se tratando da festa do Bembé sdo destinados para lemanja e Oxum. Na seqiiéncia
do processo ritual, e antes da cerimdnia do Ord, € necessario levantar o mastro sagrado,
coloca-se o Ixé, poste central que simbolicamente estabelece que o barracdio do mercado €
um territério sacralizado, portanto apto para a realizagdo da festa litGrgica. Para que
acontega a sacralizagdo do barraco realiza-se cerimdnias para “plantar” os elementos de
fundamento correspondente ao Intétu, e também o da cumeeira®. A cerimdnia do Ixé é a
preparagio do chdo, os axés. Os elementos que sfo assentamentos para receber a cumeeira
que em geral sfio representagdes dos orixds consagrados e que protegem o barracdo. No

caso do Bembé a cumeeira é consagrada a Xango.

® Intétu é uma entidade relacionada a terra, plantar o Intétu € enterrar os fundamentos que sustentaram de
forma mistica & constituir e fundar um territério sagrado; a cumeeira esta associada ao Intétu € a parte de
cima que constitui o mastro.
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Os ritos de preparagio do barracdo visam reatualizar o axé do barracéo do mercado
cujo nome € “o ax¢ que nunca morre.” Nesse contexto ritual, acontece os ritos para Exu,
que consiste no Padé, popularmente conhecido como despacho. Na seqiiéncia dos ritos ha o
que defino como a arrumagio do presente. Esse ritual acontece no terreiro responsavel pela
festa, o babalorixa, os Ogas, Equedes e demais pessoas do terreiro, retornam para 0 €spago
do mercado, a fim de realizarem mais um rito para Exu.

Essas sdo cerimdnias que acontecem antes da chegada do presente ¢ inicio do Xiré**
da noite do dia 12 de maio. A festa do Bembé € elaborada a partir de uma concepgdo que
visa interagéo entre o mundo da experiéncia cotidiana e aquele demarcado por um tipo
diferenciado de experiéncias, que considera os seres invisiveis, as entidades espirituais.
Portanto os rituais constituem-se enquanto um conjunto de praticas que sdo estruturadas
requerendo dos dois universos a comunicagdo interativa entre seres humanos € seres
espirituais. As préticas religiosas ritualizadas na festa dos 13 de maio séo
institucionalizadas, 2 medida que fornecem mecanismos de interagao social e assumem um

carater normativo e ordenador para aquela comunidade.

2.1 Os critérios de escolha do terreiro

Alguns dias antes da primeira semana do més de maio as liderangas dos terreiros da
cidade e alguma autoridade que representa a prefeitura se reinem para o sorteio, geralmente
ele ¢ realizado na Secretaria de Turismo e Cultura; o objetivo desse sorteio € a escolha do
babalorixd responsivel pelas ceriménias religiosa e pela organizagdo da festa,
conseqiientemente, o terreiro onde vai acontecer 0s ritos privados. Contudo ¢ a prefeitura
responsével pela logistica da festa financiando os objetos, pagando os ingredientes
utilizados nos rituais, fornecendo transportes, alimentagdo e colaborando financeiramente
com os terreiros que participam do xiré, no largo do mercado. Os sorteios foram utilizados
como critério ap6s o falecimento de Tidl, um dos Babalorixas que durante quase trinta

anos foi responsavel pelo Candomblé do mercado.

8 Ordem de procedéncia na qual sdo cantados os canticos e dancas em louvor as divindades afro-brasileiras,
que se inicia por Exu e termina com Oxal4, em alguns terreiros ndo se canta para Exu, sendo suas obrigagdes
feitas antes das festividades.
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Nos anos de 2006, 2007 e 2008 o terreiro sorteado para a realizagdo das cerimonias
privadas foi o 11&é Axé Oju Oniré. Segundo informagdes de Nicinha, lider do grupo de
Samba de Raiz de Santo Amaro, durante os quatro anos de gestéio do prefeito Jodo Melo, o
lider religioso que assumiria a responsabilidade do festejo seria o babalorixa José
Raimundo, também conhecido como Pote, como efetivamente ocorreu. Os motivos que
levaram a essa decisio ndo foram explicitados, mas posso conjecturar que O perfil de
lideranca do babalorixa foi um dos elementos que justificaria tal escolha, como também seu
pertencimento a uma das “casas de Santo” mais antigas da cidade, o que lhe confere
prestigio em relagéo aos outros terreiros.

O terreiro 116 Axé Oju Oniré é regido pelo Babalorixa José Raimundo. Situa-se na
Rodovia, proximo a Rua da linha, sendo um prolongamento da Avenida Caboclo. Trata-se
de um terreiro novo, como pouco mais de dez anos, sua origem ritual ¢ o Viva Deus de
Santo Amaro®. Nos trés anos em que realizei o trabalho de campo percebi pequenas
mudangas na programagdo dos eventos. Algumas se referiam ao nimero de terreiros, que
participaram da festa, outras manifestagdes artisticas, j4 os aspectos rituais esses foram
mantidos, mesmo quando havia poucas verbas destinada para a realizagio da festa. Em
alguns anos em que o poder piiblico doou maior soma em dinheiro, em outros as verbas
destinada para os festejos foram menores. No entanto, isso n3o afetou as cerimdnias
litargicas do Bembé. Nos anos 2006 e 2007 além do maculelé, samba de roda e capoeira
também aconteceu apresentagio do nego fugido. Em 2008 s6 o Bembé foi realizado. Esse
aspecto das comemoragdes pode reiterar a compreensao de que os rituais relacionados ao
Bembé sdo considerados imprescindiveis, uma vez que a festa é estruturada a partir de
cerim6nias que constituem as obrigagdes anuais do candomblé.

Segundo José Raimundo:

A festa do Bembé d4 inicio com a alvorada. E 4 noite tem o tradicional Xiré, ta
entendendo!_Mas antes tem os fundamentos do Candomblé, durante toda a

semana: alimentagdo dos Eguns dos antepassados, depois alimenta Exu, que no
candomblé é o mensageiro dos orixds e no iultimo dia alimenta a dona das

aguas.®

% Ile Axé Omin J Jarrum, localizado no Pilar.
8 Entrevista realizada com José Raimundo dia 16 de margo de 1997.
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De acordo com as explicagdes do babalorixa as cerimbnias do Bemb¢ comegam
duas semanas antes da semana do treze de maio, quando sfo realizadas as oferendas
destinadas aos Eguns dos ancestrais que iniciaram o Candomblé do mercado. Esse € um
dos rituais restritos aos iniciados, mas nem todos os adeptos do terreiro participam deste
rito. Sdo os sacrificios votivos para os ancestrais femininos, as iami, € também para os
Eguns, José Raimundo salienta que ndo é permitida a participagéo de quem ndo ¢ iniciado
nessas cerimdnias complexas pois inspiram cuidados . Em geral tais rituais mantém os
contetidos semdnticos intactos. Mas pode assumir diferentes conformagdes, a depender do
terreiro que os realizam, podendo haver sacrificio de animais ou nfo. Conforme assinala o
babalorix4 o sentido destas oferendas para Egum é reverenciar os mais velhos que
iniciaram o Candomblé do mercado®’.

Alimentar Egum, como se refere o entrevistado ¢ um rito complexo que consiste em
ofertar além de sacrificios votivos, e outros elementos rituais colocados em um recipiente
feito em palha, denominado balaio, que apés depositados os contetidos, ou fundamentos séo
encobertos por tecido branco e levados para locais apropriados, os bambuzais. Essa
cerimdnia ¢é realizada com deferéncias e cuidados; os canticos sdo entoados como espécies
de oracgdes, os adeptos vibram buscando certas finalidades litdrgicas, cujos sentidos €
reverenciar e saudar aqueles que vivem no mundo do orum.

O culto a Egum data-se do século XIX ainda hoje na Ilha de Itaparica existe
terreiros que se estruturam como destinados aos mistérios litirgicos desse tipo de culto. S&o
cultos que fazem parte do complexo religioso Nagd®, eles obedecem a certos sistemas
litargicos. Entretanto, o Culto que acontece em Itaparica tem especificidades mais
complexas, pois é estruturado como um sistema que segue principios hierdrquicos. O ritos
que sio realizados, de forma privada, no Bembé do mercado atendem o um processo ritual
diferenciado, é um ritual propiciatorio que visa saudar os ancestrais em sinal de respeito aos
que fundaram o candomblé. _

Esse ritual é marcante 4 medida que acentua a importincia das pessoas que no
passado, desempenharam significativos papéis na fundagfio dos primeiros candomblés.

Neste caso, a comunidade que realiza a festa do Bembé, compreende que esses rituais, na

8 No ano de 2006, foram realizados os rituais para Egum e Exu nos dias 02 e 05 de maio.
% Santos (1976), p. 119-120. :
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perspectiva de manter viva a memoria daqueles que desenvolveram papéis relevantes na
hierarquia®*daquela festa e comunidade.

Assim os rituais que sdo feitos para Egum visam reverenciar € reconhecerem a
trajetéria dos antepassados que fundaram o Bembé do mercado. E uma busca para
estabelecer lagos de profundo significado com 0s ancestrais, 4 medida que se reconstitui
elos de permanéncia dos que néo estdo “neste plano de vida” com o grupo, através dos
ritos que solicita a existéncia simbolica dos mesmos, isso demonstra os importantes
requisitos de reconhecimento dos antepassados e a reatualizagdo de possiveis vinculos.
Segundo as observagdes o sentido de alimentar Egum é o mesmo que reconhecer 0
clemento material e humano que motivou e originou a existéncias daqueles que os
alimentam, é reconhecer a existéncia daqueles, num outro plano, o “orun”.”°

Nas cerimdnias para Egum havia uma atmosfera mais solene; as pessoas que dela
participaram assumiram uma postura mais contida, acentuando a respeitabilidade pelos
“mais velhos” e atribuindo a ela certo mistério. Conforme as ressalvas feitas por José
Raimundo, os cultos privados também se destinavam as Jami. Salientou que o culto as
(Iyami Agba), as mies ancestrais, s&o de profunda importéncia no sistema ritual da festa,
pois estas entidade sdo compreendidas como, seres temiveis, coléricos e prontos para atacar
os mortais. Mas, sdo também detentoras da fertilidade dos campos € fecundidade das
mulheres, pois controlam o fluxo menstrual destas € 2 germinagio das sementes. O mais
curioso, no entanto, é que se reportam a elas como sendo responsaveis pelas catdstrofes:
secas, inunda¢des, morte.

No sistema do pensamento religioso nagd-Yorubd, elas ocupam posicéo semelhante
a Exu, elas sfo entidades ambivalentes, indispensaveis a ordem do pantedo n'clgc")-Yorubé.91
Essa ambigiiidade que as envolve € devido o carater primordiais e arcaicos de sua natureza,
reportando-se a um universo sem fronteiras nem limites definidos, onde o que conta € a
totalidade e ndo a diferenga. Portanto, conjugam em si mesma todos os opostos: masculino,
feminino, feiticaria e antifeitiaria, bem e mal.

J4 nos rituais para Exu, existe uma aura mais descontraida, principalmente os ritos

realizados no barracio do mercado, onde os feirantes € curiosos acabavam por observar.

% Braga (1995).
Pidem
°! Carneiro (1983) p.1016.
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Neste culto as performances dos Ogas, Equedes e dos demais participantes sdo diferente, 0S
cAnticos assumem uma conotagdo mais entusiasmada, embora também acontegam no
barracio, h4 momentos em que 0s 0gas cobrem os galos € o rito assume um carater
privado.

O padé de Exu acontece trés dias ap6s o rito para Egum, estes ocorrem em varios
momentos ¢ lugares diferenciados, muitas vezes no terreiro. Ha os sacrificios votivos de

animais nas estradas, que ddo acesso a cidade, nos entroncamentos. Esse é um dos ritos que

exige do babalorixd muita atengdo € cuidado, pois:

“[...] E uma responsabilidade muito grande da pessoa que esta fazendo a festa,
que é o candomblé de uma cidade, de um povo, todavia quando ndo faz o
candomblé do mercado, tem muitos acontecimentos, entdo alimenta-se Exu; por
causa das brigas, das confusdes, das destruigdes: Alimenta Exu, pra gle ficar
satisfeito e deixe a festa terminar em paz[...]"

Na concepgdo de José Raimundo € grande a responsabilidade de realizar o
candomblé do mercado. Ele parece traduzir como essa narrativa o sentido dos ritos
realizados para Exu. No entanto, existem outros ritos realizados para exu, ha os que
acontecem no terreiro, os realizados no barracéo do mercado, e aqueles realizados nos
entroncamentos rodoviarios que dio acesso. Eles assumem sentidos semelhantes, mas ha
especificidades quanto & forma do ritual. Embora, o sentido demonstrado na narrativa sejam
propiciar a continuidade da existéncia dos moradores da cidade, e da comunidade que 0s
realizam. H4 também um sentido restrito de possibilitar que a festa termine sem confusdes.

Assim as obrigagdes realizadas dividiram-se nas cerimdnias publicas e privados que
por sua vez constitui um Unico processo ritual que caracterizam o Bembé do mercado.
Como foi dito os primeiros ritos foram realizados antes da alvorada, o anuncio publico da
festa, eles desenrolam-se nos entroncamentos € vegetagdes que estdo nas vias de acesso da
cidade. Buscam-se a abertura do caminho, no sentido de proteger a cidade de destruigdo €
evitar tragédias, como o acidente da véspera de Sio Jodo no ano de 1958. José Raimundo
recorre a memoria dos eventos tragicos ao afirmar que se alimenta Exu por causa das
destruigdes, existe nessa narrativa a rememoragio dos acontecimentos do passado em

relagio as possiveis tragédias. Ele Salientar e leva em consideragdio os significados

9 Entrevista com José Raimundo, 31 de julho de 1999.
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atribuidos aos rituais como aspectos preponderantes da festa do Bembé, sdo rituais sagrados
que definem as comemoragdes.

Nas narrativas estd implicita a compreensdo que os adeptos atribuem aos rituais
realizados no Bembé. As concepgdes sugeridas pelo babalorixa evidenciam que em sua
dtica a sua responsabilidade € propiciar que o destino dos habitantes daquela cidade, por
meio da realiza¢do das obrigagdes, ndo seja afetado pela tragédia.

Os ritos realizados para Exu nos entroncamentos correspondem a uma concepgéo
que apresentam a légica de como as comunidades de terreiros enxergam a sociedade onde
estes se inserem, Portanto abrir o caminho, com tais oferendas € inferir que toda a
sociedade compartilha do mesmo destino, comum a compreensdo da cosmologia dos
adeptos dos candomblés. Seguindo essa interpretagdo, sdo realizados no terreiro a conexéo
entre as multiplas forcas, algumas benignas, outras hostis que possam impedir a realizagdo
dos individuos naquela sociedade.

O objetivo da obrigagéio ¢ aplacar as forgas negativas, que originam as tragédias e
aliar-se as forcas benignas que poderdo ampliar a ventura, evitando situagdes tragicas como

a morte prematura, e as perdas.

2.2 Cerimdnia de consagrac¢io do Barracio do Mercado

O ritual realizado para o levantamento do Ixé, > corresponde a um conjunto de ritos
que institui o cendrio sagrado onde acontece o encontro dos diferentes terreiros para a
realizagdo publica dos rituais: como o Xiré, oferendas a exu e a recepgdo do presente para
Iemanja. Os atores que dele participam sdo os adeptos do terreiro de José Raimundo em
alguns adeptos do terreiro Viva Deus de Santo Amaro.

Para a descrigdo dos rituais tomarei por base de andlise as entrevistas que foram
feitas, as observagdes e fotografias que tirei no decorrer do processo ritual. As imagens que
utilizo sdo aquelas que ddo melhor visibilidade aos rituais. Desta forma comento os
movimentos que aparecem nas imagens. Busquei os dngulos que realgasse mais nas

cerimdnias os aspectos que considerei mais significativo.

% Esse ritual na instalagdo do mastro central aconteceu dia 10 de maio as 3hs da madrugada.-
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Tive a preocupagdo em respeitar 0s limites que me foram colocados pela
comunidade, tentei ndo violar a ética que norteia os aspectos privados dos rituais. No
entanto, tive acesso considerdvel a esses aspectos privados. Durante a pesquisa, em
determinados momentos, observei aspectos bastante particulares nos rituais. Como néo sou
iniciada e sabendo das afinidades pessoas entre eu e as pessoas as quais pesquisei, procurei
ndo evidenciar alguns dos aspectos privados dos rituais, uma vez que tais particularidades
ndo comprometeriam descrigo e analise.

Segundo a definigdo de Gois Dantas, terreiro é a expressdo empregada para indicar
o local onde o grupo religioso se reine, mas também se utiliza esta expressdo para
designag@o casa de santo € centro.**Considerando que na festa do Bembé ocorrem ritos
privados e publicos em locais distintos, utilizarei o termo barracdo para diferenciar’” o
barracio do mercado onde acontece as cerimdnias publicas, do terreiro onde se realizam os
ritos privados do festejo. O termo barracdo também ¢ utilizado pelos entrevistados para se
referirem ao local onde acontece a festa. O largo do mercado € um espago marcado pelo
desenrolar cotidiano das atividades comerciais dos feirantes, pescadores e comerciantes.

Para que o espago do mercado se torne um territério sagrado € necessario que o
terreiro, escolhido no sorteio, constituisse por meio das préticas rituais de carater privado
um barracdo. E neste barracio que todos os outros terreiros participam do xiré. Entretanto o
terreiro que assume a organizagdo, € a responsabilidade pelos rituais, exerce uma lideranga
momentanea, definindo assim uma reorganizagéo dos locais; neste sentido os espagos da
cidade sdo interpretados pelos adeptos dos candomblés como extensdo do barracdo, uma
vez que muitos dos ritos também acontecem em outros pontos importantes da cidade.

A pertinéncia em distinguir a nogéo de terreiro e de barracdo ¢ para diferenciar a
especificidade do candomblé do 13 de maio, pois o barracio do mercado ganha uma

amplitude simbdlica e material & medida que os terreiros de diferentes nagBes se retinem

no intuito de fazer o Bembé do mercado.

% Dantas, 1982, p. 12-13.
% [ ocal onde se celebram os cultos aos orixas
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2.3 O Barracio do mercado

O barracio ¢ uma construgio feita em madeira, ¢ palhas de palmeiras, com
cobertura de telha de eternite, medindo aproximadamente 10 metros de largura, por vinte de
cumprimento. E erguido no centro da praga do mercado®®. Segundo José¢ Raimundo, esse
barracdo tem uma dijina, “o Axé que nunca morre”. Essa informacéo me faz interpretar que
os diferentes terreiros reunidos para celebrar o 13 de maio no mercado buscavam
reatualizar a cada ano, a forga vital que deu origem ao barracéo.

Segundo os entrevistados a vivéncia no mundo implica em funda-lo, e isto ¢ feito
através de preceitos no solo que se ird habitar. A construgdo do mundo ¢ constituida por
meio de encontros que se baseiam nas experiéncias com as divindades, os elementos da
natureza e o sobrenatural. Os lugares sdo compreendidos a partir de significados subjetivos
que podem justificar edificagfio do terreiro (barracdo do mercado). Neste caso a anuéncia

dos orixas € que determina as regras das oferendas feitas ao chfo. Observei que a terra

% Praga Manoel Querino.
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assumia um destaque significativo, na postura dos adeptos e nos elementos utilizados,

como a dgua os canticos de saudagao: “Onilé mo juba olba orisa Iba onile”.

O babalorixa diz que existe um cantico de saudacéo aos espiritos, 0s Onile, os donos
da terra. “Saudamos aos senhores da terra com respeito e devogdo, saudamos aos orixas e
saudamos aos senhores da terra”. Para ele o barracio é um espago sagrado e suas portas
separam este espago, que & inviolavel do espago profano, nesse caso, 0s arredores que se
limitam com a feira.

Para plantar ou reatualizar o Axé do barracdo’’ se realiza um rito, suspender a
que é a parte de cima do mastro, € enterrar os fundamentos no chiio. Os adeptos

cumeeira,

que dele participa so as filhas os filhos de santo, ogds e equedes. Os adeptos vestiam suas

indumentarias, panos, turbantes, € colares. Posicionaram-se ao redor da cumeeira €
realizaram oragdes para plantar no Intotu (chdo), elementos que constituia o Axé”.

Neste momento a postura era de reveréncia, os adeptos mantinham-se numa posigdo
que demonstravam humildade, todos de cécoras ao redor de um centro demarcado por

mastro, peca de madeira, iluminada por luz de velas. Os pontos extremos do barracdo

também eram iluminados por velas enquanto se desenrolavam as cerimonias.

A cumeeira é o que sustenta simbolicamente o barracfio consagrado a Xangd e se
divide em duas partes: (céu) cumeeira, € a (terra) Int6tu. Coloca-se em cima de uma espécie
de prateleira um recipiente com 0s clementos simbélicos do orixa o qual se destina a reinar
no barracio. No chio plantam-se tambeém elementos que sdo diferentes daqueles colocados
na parte de cima. As partes de cima e de baixo formam duas estruturas onde se dé os
angorossis, linguagem litirgicas da nacdio angola, ou os Oriki, que sdo os cénticos
littrgicos de saudag&o aos orixas.

Na seqiiéncia o Babalorix4 aproxima-se do centro onde estdio sendo realizados 0s
fundamentos. Ele pronuncia palavras em lingua litdrgica, enquanto os outros participantes
mantém uma postura de reveréncia e com atencdo respondem as oragoes também em lingua
littrgica.Uma Ebami®® coloca um dos elementos litirgicos (milho branco cozido) no centro

do mastro, enquanto os demais respondem as oragdes ritmadas em melodia e palmas

97 plantar o axé é colocar em lugares apropriados um conjunto de elementos rituais através de ritos especificos

que tem por finalidade potencializar os espagos € 0s objetos.
% A cumeeira é colocada geralmente dia 10 de maio, antes do inicio do primeiro Xiré.
% Também fala-se ebdmim, filha de santo que tem mais de sete anos de iniciada.
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ritmicas.Outros se aproximam de forma a saudarem o centro do barracdo como quem
estabelece comunicagio com Orixd, sem que haja incorporagdes.

Seguindo 0 movimento do babalorix4a, os adeptos se levantam e se movimentam
formando um circulo. Nesse momento, observa-se que foi amarrado ao mastro um 0ja
branco, pano que compde as indumentdrias do sistema religioso. As pessoas ficam em pé,
mas a concentragdo é mantida, acontece entdo desenrolar das segiiéncias da cerimdnia. O
babalorix4 comega a cantar musica littirgica, se articulando numa linguagem de interagdo €
ao mesmo tempo de comanda o toque dos atabaques, estabelecendo uma comunicabilidade
com os alabés.

Os sons dos atabaques equacionados aos cénticos estabelecem a seqiiéncia dos
movimentos. Esses instrumentos que se localizam ao lado direito do barracdo, séo os trés
ilus ou atabaques de tamanhos diferenciados: o rum, atabaque maior, rumpi, de tamanho
médio, e 1é, o atabaque menor. Enquanto as pessoas dangam e cantam no movimento de
continuidade, o babalorix4 sai do circulo, pegam um dos vasilhames que contem elementos
feitos com mistura de azeite de dendé e farinha, enche as mios, e vai até a frente do
barracio a0 mesmo tempo em que pronuncia palavras misticas, espalhando aquela
substancia na entrada do barrac@o.

O babalorixa despachar Exu, no intuito de evitar brigas, aborrecimentos, ele afirma
que aquele “ato” sdo os pedidos ao mensageiro, Exu. Pois ele propicia comunicagdo entre
os dois mundos, veicula situagdes de conflitos mas também garante a realizagdo de
acontecimentos benéficos. Apds o despacho forma-se circulo onde os adeptos realizam
canticos liturgicos de saudag@o a Exu como também a alguns outros orixas.

Para José Raimundo erigir a cumeeira ¢ transformar o espago num centro de forga,
ali se estabelece o centro do mundo. No alto o mundo do drun, embaixo, o aiye. Esse poste
de madeira que se localiza no centro do barracdo € o local onde circulam as diferentes
formas de dancas e é o elemento que une os dois espagos: 0 “o céu e a terra”. E neste
espaco onde os diferentes terreiros da cidade desenvolvem lagos de intimidade com seus
orixas pedindo-lhes protegdo e garantia de vida para o povo de santo, como também para 0s
moradores da cidade.

H4 um conjunto de normas para a realizagdo dessas cerimdnias, uma vez que, 0S

ritos privados incluem também aqueles realizados nos assentamentos de Iemanja e Oxum.
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O rito para Exu, e a instalagdo do barracdo sdo um dos elementos que ddo sentido e
garantem o desenvolvimento dos rituais publicos. Os elementos que compde a parte de
cima do Ixé, fora colocados em uma vasilha branca, perto do recipiente azul, percebi
também que havia alguns objetos os quais os adeptos consideram de fundamento como as
ferramentas de Xango, o oxé (machado de duas laminas), pildo pequeno, velas e outros
elementos.

Essa cerim6nia compreendeu um conjunto de pequenos e significativos ritos que se
configuram como sendo os fundamentos da festa. Foram eles as oragdes, canticos, dan¢as
apropriadas, gestos e saudagdo a Exu'®. Os atores envolvidos assumiam uma postura
litirgica, por meio dos gestos que faziam, também cantavam e rezavam para 0s Orixas,
enquanto depositavam os elementos que compde a forga que protege o barracdo: velas e
acagds. Relembravam os ancestrais, saudando 0s antigos pais de santo que iniciaram
Bembé, sobretudo Tidu, que institucionalizou a festa.

Dando prosseguimentos aos ritos, Pote despacha a rua com a colaboragdo de um dos
iniciados que sai para o lado externo do barracdo derrama cachaca e espalha farofa. Um
dos ogi circulou o barracdo e, em seguida, realizando um pequeno rito. Enquanto os outros
ogans tocavam os atabaques ele soltava fogos avisando a abertura piblica do Bembé, a
alvorada.

José Raimundo explica que os rituais precedentes ao levantamento Ixé ou da
cumeeira, constitui parte do processo, que houve cerimdnias para os mensageiros, 0s
guardides e os ancestrais masculinos e femininos. Sendo que cada um destes principios
receberam através dos ritos propiciatorios suas oferenda. Para Exu as oferendas foram
diferenciadas. Ele citou alguns dele como Exu alaketu, ond, lona. Afirmou também ter feito
oferendas para as yami, representagdo dos ancestrais femininos. Ndo detalhou como se
desenrolou os ritos, mas afirmou que sdo realizados de forma restrita, pois exige cautela e
conhecimento'®!. Desta forma o Axé do barracdo foi “plantado”, ou seja, instituido o

centro, a base mistica onde se realizariam as cerimdnias publicas do Bembg.

10 (s rituais iniciaram aproximadamente as 04hs30min e foi concluida as 7hs da manhi do dia 10 de maio de

2007
191" Suponho que os rituais os quais o babalorixa acentua passam por diferenciagdes se compararmos aqueles

das casas ditas tradicionais, mas conservando alguns dos sentidos e significados.
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2.4 O Ord para Iemanja

Entre os ritos privados esta o Ord para lemanja. Segundo José Raimundo esse orixa
ganhou um assentamento, especial para a festa do Bembé. A importincia do ato de assentar
um orixa especialmente para os ritos das comemoragdes do 13 de maio, é que o Bembé
funciona na mesma dimensdo de um terreiro institucionalizado, com algumas diferengas
organizativas. A existéncia de um assentamento destinado a Iemanjd,'” para a festa Bembé,
demonstra a extensdo que os participantes deram a festa no decorrer dos 119 anos da pos-
aboligdo.

Para a realizagio do Ord as pessoas cuidam de providenciar o cozimento dos gréos €
pratos votivos. Ndo observei uma separagdo rigida dos trabalhos na cozinha, tantos os
homens quanto as mulheres preparavam as oferendas. Depenavam galinhas e galos,
tratavam peixes e cozinhavam os gréos. Ao mesmo tempo em que preparavam o almogo e
recebiam os curiosos que pretendia registrar os rituais. Esse nem sempre tinha éxito no
registro das cerimdnias consideradas privados. Entretanto, alguns registros foram
consentidos. Registrei alguns rituais considerados privados.

De acordo com o babalorixd esse é um dos aspectos de mudanga da festa, o
assentamento de Iemanja do Bembé. Entretanto, baseado na observacdo e em outras
entrevistas, sugiro que o Ord, realizado no terreiro para lemanjd e para Oxum, eram
assentamentos j4 existentes. Isso ndo impede que os rituais propiciatérios sejam realizados
na organizacio do presente. Esse ritual acontece na tarde do dia 12 de maio é especifico.

Um desses rituais foi o Ord do orixa. Ceriménia realizada para Iemanja que consiste
em um conjunto de preceitos que torna as obrigagGes uma cerimdnia complexa em seu
significado, cujas seqiiéncias totalizam pequenos ritos que constituem a liturgia do Bembé.
Os sacrificios votivos compreendem a escolha dos animais especificos. Também sio
realizados nos assentamentos de Iemanja ¢ Oxum sacrificios de animais, acompanhado por
oragdes e canticos que contam o mito da divindade homenageada. Essas oferendas
obedecem a natureza e significado de cada orixa, tem como objetivo despertar o orixa para

ampliar a ventura, propiciar a vida, pedindo pela continuidade existencial.

192 Ato ou lugar de assentar, ou seja, instalar objetos relativos a for¢a do Orixa por meio de rituais que tem
como principio reunir no assento energia da divindade.
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Iemanja € uma divindade que concretiza segundo a ldogica cosmoldgica um dos
principios geradores da vida, o principio simbolizados pela dgua € um dos aspectos de
manifestagdo do poder vital. Logo se relaciona a Iemanja a gestagio existencial da
fertilidade. No Brasil seu culto estd associado as dguas salgadas e € vista como principio
feminino que da origem as diferentes formas existéncia; inclusive se associam a ela a
maternidade. Portanto existe profunda relagdo entre o culto desse orix4d e o culto das
Iyamis, elas estdo diretamente associado a Iemanja. Pois esse orixa é considerado como
Chefe das Yami Osorongo, consideradas o passaro solitario. Mas, ndo ha o fendmeno da
possessio das Iami, devido aos aspectos anti-sociais destas entidades sdo relacionadas ao
principio arcaico, primordiais de energia. Contudo, as Yabds, lemanjd e Oxum representam
0s aspectos socidveis dessas energias.

No assentamento de Iemanja continha pedras marinhas, conchas, esses elementos
foram colocados em uma vasilha de louga em cores que caracterizam a individualiza¢do do
principio ou natureza da divindade. Os elementos representativos das ferramentas do orix4
sdo em metal parta, existiam também pratos incolores. Os contetidos simbolizavam o poder
dessa divindade. Esses Ibas tém como uma das finalidades assentarem os fundamentos do
orix4, sdo os aspectos mistico representados por Iemanja como a gestagdo, a procriagdo que
orientam a seméntica do seu culto.

Na explicag@o dos participantes, o Ord é um ritual de fundamento, e a finalidade
desta cerimoénia ritual € “acorda o orixd” com os toques e canticos. Consideram que as
diferentes cerimdnias realizadas, como a s::lssanha,s,lojl para retirada das ervas sagradas e
destinadas ao processo dos ritos; os sacrificios votivos do ritual, todas essas etapas
constituem o processo do Ord.

Os sacrificios votivos consistem na matanga ritual de determinados animais que
podem ser de duas ou quatro patas, ou ambos a depender do contexto e das exigéncias. Esse
ritual foi realizado pelo babalorix4 com a finalidade de manter atuante a for¢a dindmica do
orixd, para propiciar protegdo. Observei que houveram algumas regras para a realizagdo
dessa cerimdnia: a postura dos adeptos quando da realizagdo das matangas, realizando

oragbes e cénticos apropriados para a ocasido, bem como assumiam uma postura de

1% Sdo os cénticos realizados por alguém especializado & colher e macerar as ervas consideradas como

sagradas e que se destinam aos rituais, neste caso as folhas colhidas s@o aquelas as relacionadas ao culto de
Iemanja
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reveréncia curvados, com cabega baixa e, em alguns momentos, batiam uma espécie de
palmas ritmada por seqiiéncia, o pao. Vestiam tons claros, alguns com roupa de cor, mas
ndo se usavam os tons vermelho ou preto ou lilas.

Os animais escolhidos para o Ord de Iemanja e Oxum foram as fémeas como: patas,
galinhas, coquéns, conhecida como galinha d’ Angola. Apés o ato sacrifical, foram retiradas
partes dos animais (ixés) sfo as visceras dos bichos, o que se chamam fundamentos,
preparadas de acordo com os preceitos. Sdo as asas coragéo, as patas € outros elementos
que tém como significado manter a forga vital da comunidade. As penas foram utilizadas
para compor a ornamentaggo litirgica do Ib4.

Observei, nos trés anos em que participei dos rituais, que foram obedecidos os
principios e fundamentos relativos ao candomblé, entretanto, ocorreram pequenas
mudancas em alguns dos aspectos das cerimdnias. Acentuo que as modificagdes observadas
dizem respeito as formas: tipos de recipientes onde se guardavam as oferendas do presente,
as indumentérias usadas pelos adeptos. Mas o conteido semdntico do ritual, isso ndo
mudou. Além dos sacrificios votivos, sdo colocados os grios perto do assentamento de
[emanja, onde foram sacrificados os animais. A estrutura da festa, propriamente dita
corresponde 2 obriga¢do para lemanja. Os orixas ndo incorporam no barracio do mercado,

mas nas cerimdnias privadas elas ocorrem.

2.5 A Cerimonia de arrumacio do presente

Durante toda a tarde do dia 12 de maio, foram preparadas as comidas dos orixds
para o ritual de organizagdo do presente, as oferendas. Alguns grdos cozidos foram postos e
compuseram os fundamentos do presente a ser colocado ao mar no dia 13 de maio. Os
grdos j4 haviam sido preparados na tarde do dia 12 de maio, as comidas eram destinadas
aos orixds Ogum, Oxum, Oxossi, Nana, Oxald, Xangd Agddo, Oxaguid. O babalorixa

» 1% com lemanji. Ele ndo aprofundou a

explicou que esses orixds tinham “enredo
explicagdo. Mas acrescentou que naquela madrugada houve a ritos de “fundamento” para

sacralizagdo do barco onde iriam as oferenda.

1% Segundo ele, enredo sdo as narrativas miticas onde existem relacionamentos entre os orixas.
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Em um local do barracio, na mesma dire¢do do barco estava o assentamento de
Xangd, coberto com folhas de acocd, o assentamento de Xangd estava posicionado atras da
barca, por algum motivo especial. H4 duas explicacdes possiveis: a primeira € que este
orixa é “cumieira” da casa de santo - o orixd protetor do terreiro. A segunda € que recorreu-
se a relagfio mitica de Xangd com Iemanja alguns interpretam que Iemanja € mée de Xangd,
e por esse motivo a homenagem para um € extensiva ao outro.

No barco havia um quartilhdo enfeitado com tecido estampado em detalhes prata e
recoberto por um pano branco. O objetivo era evitar que aqueles elementos do fundamento
ritual, que estavam dentro do quartilhdio ficassem expostos. Isso por se tratar de contetido
sagrado e secreto, para aqueles que ndo sdo iniciados. O tecido branco, também simboliza
uma espécie de pedido de indulgéncia devido a natureza dos fundamentos realizados,
alguns denominam como “o Ala de Oxala”.

Encostado na parede do terreiro, proximo ao assentamento de Ogum e em cima de
uma mesa, estava um balaio enfeitado de branco, azul e papel furta-cor. Ao lado do

assentamento de Ogum estava o iba de Iemanjd em cima de um banco de madeira.
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As oferendas ou comidas dos orixés estavam dispostas sob uma esteira, e perto do
Iba de Iemanja. Constituido em uma da bacia, contendo um ot4 ou pedra mistica onde sdo
fixados por meio de cerimonia ritual a forga mistica do orixa, o axé. Os elementos que
constituem os assentamentos e € especifico para cada orixd. Dentro da bacia, os pratos
incolores :lue compde o assentamento de lemanja. Foto

Perto dos dois assentamentos, as oferendas estavam arriadas ao chfo: alguidar
(prato feito de barro) contendo ianhames, omuloct (comida feita com feijdo fradinho, ovos
cozidos, azeite e camarfio), comida da orixd oxum, peixe assado enfeitados, alubaga
(cebolas), que séo cortadas e jogadas como forma de comunicag¢do para verificar se as
oferendas dos animais votivos foram aceitas. As aves do preceito foram preparadas, com
incensos e lavados os bicos e patas para o para o corte ritual. Também faziam parte das

oferendas vinho branco, azeite doce, mel, ax6x6, comida feita com milho e destinada ao

orixé Oxossi, ebd de Oxald, feita com milho branco e mingau de Nana.

68



Alguns objetos merecem certa atengdo por se tratarem, segundo os adeptos, objetos
cujos contetidos sdo bastante significativos para a cerimbnia. Um destes objetos € a
moringa pintada com pontos brancos, e dentro deste objeto 0 Oxé 13de Xangd. Em frente a
este objeto uma quartinha, € em cima esta, uma gamela cheia de pedras, bzios escuros.
Entre eles um prato branco com acaga, buzios brancos. Ainda sob a esteira, perto do prato
havia também outra quartinha pintada com pontos azuis tampada. Ali, naquela quartinha
continha algo que ndo foi revelado pois tratava-se de conteudo sigiloso; proximo, uma
pancla de barro que também estava tampada e pintada com pontos brancos como
demonstra a foto perto destes objetos estdo as folhas como acocd.

Perto do agluidar com inhame estd o casco do ajapa'’®, proximo & cabaga pintada,
que, segundo informagdes, dizia respeito ao mito da criagdo. Ao todo, contei
aproximadamente sete objetos os quais seu significado e importéncia naquela ceriménia
foram explicados pelo elo mitico que tinham com Iemanja. 107

Em cima da esteira também havia uma gamela com amald, coberto com folhas de
acoco. Logo adiante, na mesma parte do barracdo, € em cima do banco, coberto com esteira
feita de palhas, havia uma bacia grande com mais oferendas, feitas de feijdo fradinho,
yanhames cozidos e folhas de acocd. O babalorixa explicou que por se tratar da orixa
iemanj4 as demais oferendas atenderiam aos aspectos miticos dos orixés relacionados ao
seu fundamento, principio que conta o mito desse Orixa. Ela € tida como substéncia que
deu origem a vida.

José Raimundo designou que Tiquinho de Xang6, um dos seus filhos de Santo, me
mostrasse os elementos que fariam parte da composigfo do presente. Este ltimo, salientou
que dentre os objetos que estavam no ritual, a cabaga pintada tinha em seu significado a
idéia do principio ¢ simbolizava o mito de origem da criagdo. O amarelo e o azul que
recobriam alguns objetos como a cabaga e quartinhas significavam o sol e o céu, outra

dimensdo, além da terra o orum. As cabagas sfio usadas em diferentes momentos e

1% Espécime de machado de duas Jaminas.

19 Ajapd, um animal utilizado como oferenda para Xangd, conhecido como cagado.

197 Nos anos posteriores observei mudangas no ritual do presente, os tipos de comidas oferecidas, os objetos e
o tempo do ritual. E também fui informada por uma Ialorixa que no tempo de Tidu as oferendas eram feitas
em Branco, sem azeite de Dendé. Nesse sentido, Pote também realiza os rituais seguindo esse principio.
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compreendem diversos sentidos, no entanto, ali representava a vida: a metade superior
representava o céu € a outra metade representava a terra.

Ja a Oberd, panela de barro, continha um “fundamento”, cujo significado seria a
manuteng@o existencial. Algum tempo depois do didlogo que tive com Tiquinho sobre as
oferendas que iria como parte no presente para Iemanja foi dada inicio a ceriménia de

arrumacio da barca.
2.6 Arrumacio do presente

A arrumagio do presente é uma denominagéo que utilizo com a finalidade de tornar
compreensiva a descrigdo dessa cerimdnia, uma vez que 0s participantes vivenciaram o
processo sem denomina-la. Com jé foi dito, € uma seqiiéncia do mesmo processo que sdo
realizados a partir de diferentes ritos, € o desdobramento do Ord do orixad Iemanja. E um
processo que se encerar quando as oferendas séo colocadas ao mar.

No contexto dessa cerimdnia as pessoas que participaram foram os adeptos do
terreiro, eu era a unica “de fora” do candomblé. Foi permitido o registro fotografico de
alguns momentos da cerimdnia, € em outros eu participava ajudando a arrumar as oferendas
no barco. Assumi uma postura equivalente aos adeptos, fazendo pedidos para Iemanj4,
enquanto colocava as oferendas no barco.

Z¢é Raimundo iniciou a cerimdnia, retirando o pano branco que cobria o quartilhio,
onde estavam resguardados os sacrificios votivos dos animais do processo do oro. Em
seguida colocou dentro do mesmo quartilhdo um dos objetos, um espécime de quartinha
tampada e pintada com pontos azuis, enquanto uma outra pessoa segurava a quartinha com
uma postura de devogdo € ao mesmo tempo como quem meditava sobre os pedidos que
eram feitos. Do outro lado a filha de santo consagrada a Ogum, perto da yad de Oxdssi,
observava e esperava pelo préximo movimento do babalorixd. Neste momento, foi
colocado um pequeno balaio em cima da estrutura do barco.

Foi colocado um objeto dentro do quartilhdo, atrds dele, uma das pessoas mais

velhas do terreiro, segurava uma das bacias que continha “comida de orixa”'®. Zé

1% S0 os grdos cozidos e ofertados aos orixds, sendo que para cada orix4 corresponde um tipo especifico de

oferta.
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Raimundo despeja os gréos ritualisticamente no quartilhéio. Do lado direito do barco, a iad
também coloca a comida em harmonia com o ritual. Na mesma sincronia Tiquinho de
Xangd, também bastante concentrado, movimentava-se em dire¢do ao barco, com mais uma
comida de orixa nas m#os e, ao fundo, uma filha de santo sai da cozinha do barrac&o. Ea
cbdmi que se aproxima para participar do ritual colocando mais um tipo de oferenda,
enquanto faz pedidos e oragdes.

No lado esquerdo do barracdo, dois iniciados pegam as bacias com ebd de Oxala e
ambos vdo em dire¢do ao barco. O babalorixa recebendo o ebd, despeja esse contetido no
balaio maior que estd no barco. Logo em seguida, discretamente, ele coloca mais um objeto
no interior do mesmo balaio e, neste mesmo momento, Tiquinho de Xangd, ajudando-o
coloca outras ofertas no balaio, enquanto 0s demais participantes saem da cozinha e outros
circulam na sala onde esta o barco, “num vai e vem” de oferendas e gestos. Apos colocar os
“fundamentos” necessarios no barco, os participantes enfeitava-o com flores. Logo depois,
fomos todos num caminhdo até o barracio armado no largo do mercado realizar mais um

rito para Exu. A finalidade era que o xiré acontecesse sem confusdes, onde todos

aguardariam a chegada do presente no barracdo.

2.7 O Padé

Logo que foram realizadas as cerimdnias de organizagio do presente os adeptos
seguiram para o barracdo com objetivo de realizar mais uma cerimdnia para Exu. Esse rito,
que aconteceu por volta da 16hs da tarde, consiste em sacrificios votivos e despacho na
porta do barracdo com farofas e dgua. Houveram momentos em que 0 babalorixa, com
auxilio de alguns filhos de santo, utilizou um pano para realizar o ato sacrifical cobrindo o
galo que era destinado a Exu, evitando que os transeutes assistissem ao corte.

Esse ritual propiciatério foi realizado antes da cerimdnia puiblica que aconteceria &
noite. Observei que foram utilizados elementos como: acaga, farofa e agua. Apesar do padé
ter sido realizado em horario de movimento no mercado, parte dele aconteceu de forma
discreta. Apos o corte, dangaram e cantaram. Em seguida arrumaram o barracdo colocando
uma mesa no centro e a cobriram com uma toalha branca. Eram os preparativos para a

noite, momento da chegada das oferendas no cendrio.
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Terminado o padé, os adeptos retornaram para O terreiro, sob a determinagdo do
babalorixd os ogds tocaram para alguns orixas. Neste momento alguns orixés se
manifestaram.'® Observei que Ogum incorporou no babalorixa, sua presenga significou
que os preceitos haviam sido aceitos. Apbs esse ato, as pessoas foram se organizar para o

xiré, que aconteceria as 21hs do dia 12/05.

2.8 Xiré: A chegada do presente no barraciio do mercado.

Os fogos de artificios anunciam que o babalorix4 estd conduzindo o presente para o
Barracio do Mercado. No barracdo os adeptos aguardam a chegada do presente. Neste
intervalo de tempo, eles entram no barracdo para realizar o rito propiciatério de
“despacho,” com intuito de que o candomblé acontega com trangiiilidade. Iniciam o Xiré.

Perto do mastro, estio os elementos do despacho para Exu, a Ia mord leva para a
frente do barracio uma quartinha com dgua e outro adepto leva um alguidar com farofa de
azeite de dendé. Esse rito acontece enquanto o presente percotre o trajeto até o barracdo, €

um padé mais simples do que aquele realizado a tarde, horas antes do inicio do Xiré.

O ogd acende os fogos avisando que o presente chegou ao barracdo para o
desdobramento do xiré que vai até a alta madrugada. Mas € no dia seguinte, que o presente
seguira em procissdo até a praia de Itapema. Nessa noite todas as autoridades da cidade:

prefeitos, secretdrios municipal, autoridades policiais, e as liderangas dos terreiros da

cidade e adjacéncias foram prestigiar o presente.

Os canticos em louvor aos orixas sdo entoados.

2.9 O xiré do mercado do 13 de maio.

Havia-se passado algumas horas da chegada do presente no barracfo do mercado.
Era manhd do dia 13 de maio, dia de levar o presente de Iemanja para 0 mar. Os

babalorixas, ialorixas, ogds, equedes, ebomins, iads, abids de, aproximadamente, vintes

1% Incorporagdo dos orix4s.
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terreiros!!? compareceram para prestigiar os presentes. Algumas pessoas da comunidade
foram também levar para o barracdo do mercado flores, perfumes para colocar no presente
de Iemanja. As velhas senhoras entoavam cénticos que contavam o significado de cada
divindade, vestindo seus sagrados ornamentos, usando os turbantes e joias, esse elemento
demonstrava a consagrago com os orixas. Os atabaques em varios momentos lembravam,
atraves de especificos toques, a chegada das autoridades ao barracio.

O barrac@o serviu de cendrio religioso e também ofereceu possibilidades inusitadas,
diferentes autoridades publicas, artistas e pessoas comuns foram homenageadas pelos
terreiros que liderava os festejos. No ano de 2007 foi oferecido para os homenageados, um
troféu que recebeu a denominaggo troféu Jodio de Ob4, o prefeito e outras autoridades foram
congratuladas como o mesmo troféu, Dona Cand, Professora Zilda Paim, Nicinha do
Samba também o foram. Neste ano houve até discurso proferido pelo babalorixd José
Raimundo, reconhecendo a contribui¢do do prefeito aos cultos afro-santo-amarense.

O xiré que acontece na manhi do dia 13 de maio teve diferentes nuangas. A
perspicdcia com que os seguimentos envolvidos nos rituais estabelecem com o poder
publico, € uma delas. José Raimundo ao homenageava Nicinha, ressaltou em sua fala que
embora “o telhado da casa de Nicinha tivesse caido, ela participou em todos os momentos
na realizagdo do Bembé, e sublinhou a sua importancia, pois a mesma havia levado o nome
da cidade para fora do Brasil.” O discurso do babalorix4 garantiu a intervengo do prefeito.
Ele solicitou que a secretaria de Ag¢o social averiguasse o acontecido autorizando que o
secretdrio efetuasse a troca do telhado. Esse aspecto da festa demonstra uma habilidade dos
terreiros em perceber as oportunidades de negociar com o poder publico, mas é necessario
ressaltar que em alguns momentos as reivindicagdes assumem aspectos personalizados. Em
outra ocasifio também os participantes cobraram da prefeitura a conclusio da reforma do
mercado. Um ano depois a reforma havia sido concluida.

Feitas as homenagens e proferidos os discursos, retoma-se os atos religiosos. Entio,
era 0 momento de Dona Cand cortar os bolos feitos para homenagear Iemanja e Oxum;

estouram-se os champanhes. Lidia Bandaquenum aproxima-se da mesa e “abriu o obi”!! h

"% Fui informada que os terreiros que participam do Bemb¢ ganham um espécie de ajuda de custo, nfio sendo
revelados valores, parece haver um cadastro da casas, as casas de giro também foram cadastradas e
participaram do xiré do mercado.

""! Fruto da palmeira africana, que € oferecido ao orixd, e também usado na adivinhagio.
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Listas das fotos do Processo Ritual do Bemb¢ do Mercado

Bembé do dia 12 de maio 2007
Xiré da noite da chegada do presente principal ao barracio

O rito com a comida que sera oferecida aos convidados

O desenrolar do xiré

O discurso do babalorix4 congratulando o prefeito da cidade

O discurso do prefeito apés entrega do troféu Jodo de Oba

A entrega do troféu ao coronel da policia militar

A entrega do troféu para a lalorixa lidia

Entrega do troféu a Equede a terreira Casa Branca

O babalorixd e a Ialorix4 Belinha, do Viva Deus de Santo Amaro recebendo
truicu

Continuag#o do xiré

Espago reservado as autoridades

Babalorixa cantando

Coronel agradecendo pelo troféu ofertado

A Talorix4 cumprimentando o prefeito ao lado dele a Equede
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Listas das fotos do Processo Ritual do Bembé do Mercado

Xiré do dia 13 de maio antes da ida do presente para a praia de Itapema

O babalorixé apresenta obi que foi aberto pela Ialorixd Lidia confirmando o

sucesso das oferendas

A organizagfo do brinde pelo babalorixd

O corte do bolo de lemanjé por dona Cano

- A picparagao para a saida do presente

A organizag#o do carro onde serd levado o presente

O balaio de oxum

A preparagdo da saida do presente principal

A organizagdo da mesa para o corte do bolo

O corte do bolo por Cano e as lalorixa Guiomar, Lidia Umbelina e Pote
O jogo do obi pela Ialorixd Lidia |
A colocagdo do presente no caminh@o

A colocagdo do presente no caminh&o

A colocagdo do presente no caminh&o

A colocag#io do presente no caminh#o

A colocagdo do presente no caminhdo

Saida do picsente do barracéo

Organizago da mesa de doces de [emanja e Oxum

Orag#o realizada pelo babalorixa
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para confirmar a aceitagfo das oferendas pelo orixd. Apés esses atos os 0gds se posicionam
ao redor do presente € dando trés passos para frete e para tras como as oferendas nas maos,
outro ogé estouram os fogos, avisando sobre a saida do presente. As oferendas foram
colocadas no caminho que saiu em comitiva pelas principais ruas e avenidas da cidade até

a praia de Itapema.
2.10 O percurso do carro onde estd o presente

O presente segue, acompanhado em comitiva por outros carros. O carro da policia
segue a frente do veiculo que conduz o presente para garantir a seguranga do cortejo. O
desfile do presente percorre as ruas onde algumas pessoas acenam, e outras gritam “sangue
de cristo tem poder” sfo os evangélicos; mas, muitos apreciam aquele desfile. Antes da
saida, o babalorix4 cuidadosamente calcula o horéario da chegada na praia, pois a maré deve
esta cheia quando as oferendas forem colocadas ao mar.

Os adeptos véo pronunciando os cénticos e oragdes ritmados e acompanhados pelos
atabaques e adjd. Na boleia do caminhfo a Yalorixd Lidia e uma equede, realizam as
oragdes. Jos¢ Raimundo entoava os canticos de fundamento. O carro onde estava as
oferendas percorreu um roteiro longo; seguiu a Rua Pedro Valadares, entrou em outra Rua,
Conselheiro Paranhos, acompanhado pelo carro da policia, seguindo pela rua General
Camera em dire¢cdo ao Bonfim, o bairro onde fica situado o terreiro da lalorixa Lidia,
passando na porta da casa da lalorixa, retornando pela Rua Dr. Dantas Bido, passando
também pela Rua Bardo de Sergi. Ao chegarem & Praca do Bonfim passou pelo
acampamento cigano e seguiu em dire¢éo a substagdo, retornando pelo posto quatro rodas,
e seguindo pela rua Ferreira Bandeira, saindo por trés da Rua Conselheiro Sodré, e dando
trés voltas ao redor da Igreja da Purificag@o.

Um dos critérios do percurso era passar com as oferendas por ruas onde pessoas que
pertencem aos candomblés moravam, ou tinham erguido os seus templos. Percebi que isso
era demonstragdo de respeito e reconhecimento aos Babalorixas e Ialorixds mais velhos que
representam o candomblé. Como também a volta que é feita ao redor da Igreja da
Purificagdo, essa € considerada parte significativa do ritual. Esse aspecto pode ser

compreendido como uma associagio da santa & Iemanj4, uma vez que a festa da Purificagéo
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acontece dia 2 de fevereiro com a procisséo, dia em que segunda a tradigio se homenageia
Jemanj4. Mas destaco que apesar dessa suposta aproximacio entre Nossa Senhora da
Purificagio e Iemanj4, ainda assim, 0s rituais que sfo realizados no Bembé, seguem 0s
critérios liturgicos do candomblé.

Durante o trajeto do presente merece destaque a Avenida Viana Bandeira onde mora
Dona Cano. Nos anos em que acompanhei o ida do presente, a parada em frente & casa da
simpética senhora, ¢ algo que faz parte da tradiciio do cortejo. Esta é uma obrigagdo t4o
importante quanto a passagem do cortejo em frente ao terreiro que realiza os rituais. A casa
de dona Edite “do prato” foi lembrada, pois a idosa senhora, além de cantar sambas
utilizando o prato como instrumento percussivo, no passado atendia como o caboclo que
nela se manifestava e realizava consultas e trabalhos, o conhecido caboclo, sultdo das
matas.

Fez parte do trajeto a ida & casa de dona Guiomar de Oxum, 14 o cortgjo ficou
parado, um pouco mais de tempo, pois estando a ialorix4 adoentada. Neste as demais
autoridades dos candomblés realizaram oragdes e uma espécie de rito, pedindo por sua
satide. A Ialorixa Lidia entrou na casa de Guiomar, com adja e alfazema nas mao, enquanto
os outros adeptos cantaram. O babalorixa José Raimundo dangou no meio da rua enfrente a
casa da mesma, j4 a lalorixa Belinha arrumando seu pano da costa na cintura e com o adja
nas maos, satda a casa da Ialorixa.

Ap6s todas as manifestages em casa daquela senhora, 0 carro continuou 0 cortejo,
desta vez seguindo pela Rua Marsilio Dias, a Rua do comércio e seguindo até o Sinimbu,
no sentido da rodagem onde esté situado o terreiro Oju Onirg, indo até o Pilar, um bairro
onde estiio localizados os terreiros Viva Deus, e Erumé-fa de Donélia, o terreiro onde se
realizou o Bembé por quase trinta anos.

O carro fez o retorno no batalhfio, indo a sentido da praga treze de maio, que fica no
bairro do Derba, fazendo uma pequena volta pela via de cruzamento e retornando pela Rua
do Sinimbu, seguindo pela Rua do Imperador ¢ passando pela Igreja do Rosério, mas nesta
igreja ndo foi realizado o mesmo ritual de circular a igreja, como o que aconteceu na Igreja
da Purificagdo. O cortejo seguiu & Rua padre Finelom Costa em diregiio a BR. 026,

seguindo para a praia de Itapema onde finalmente as oferendas foram colocadas ao mar.
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2.11 A entrega do presente para Iemanja

Os cénticos ritmados pelos atabaques € agogds invadem o pequeno vilarejo de
pescadores que nos ultimos trés anos serve de cenario para a cerimdnia das oferendas de
Temanja. A maré como se esperava estava cheia, pois é um dos cuidados que se observa,
para que a haja éxito nos pedidos. Os adeptos se espalham pelas imediagSes enquanto 0
Babalorixas e ialorixds véo realizar os ultimos ritos com o proposito de saudar as aguas €
autorizar os ogds a irem aos barcos levar as oferendas em alto mar. Enquanto os demais
ogans se posicionam para encaminhar as oferendas até o mar, os demais buscam posicoes
mais adequadas para observar 0 desenrolar do processo ritual.

Os adeptos satidam as dguas no rito de tocar a agua e levar a 4gua sobre a fronte,
com gestos onde as maos s€ posicionam em movimentos sutis de estender a palma das
m3os e as costas da mesma mao com contrigio e reveréncia. Depois deste ritual o
Babalorix4 José Raimundo e os ogans levam as oferendas em direg@io ao mar. O presente €
conduzido até o barco pelo babalorixé e os 0gés ao som do atabaque, os adeptos cantam em
pedidos a lemanja, os fogos anunciam e celebram a entrega da oferenda. E um momento de
expectativa e devogdo, pois a ida dos ogds ao alto mar requer por parte dos adeptos ateng@o,
eles esperam que quando se deposite as oferendas ao mar elas sejam aceitas, € a garantia de
que a cerimdnia foi realizada de maneira adequada e que a orixa tenha aceitado de bom
grado as ofertas.

O babalorixd, os ogés alabés''’e algumas lalorixds formavam a comitiva que
acompanhou a entrega das oferendas em alto mar. As oferendas seguiram para alto mar.
Neste momento muitos orixds se manifestam em alguns adeptos. Eles saidam as pessoas €
todos aguardam a chegada dos outros que foram levar as oferendas. Os iads foram
conduzidos até a Ialorix4 Lidia e o Babalorixa José Raimundo para pedir a bengdo, isso
significa um ato de respeito e reveréncia tanto aos orixds quanto ao fato dos dois serem
autoridades mais velhas do candomblé. Os ogds retornam € h4 uma pequena dispersdo das
pessoas na praia. Alguns vao até os bares enquanto esperam a distribuigdo das refeigOes.

Quando os ogés chegam do mar, as pessoas se retinem € todos retornam para suas casas.

112 ()57 responsaveis por tocar os instrumentos sagrados.
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Listas das fotos do Processo Ritual do Bembé do Mercado

A Chegada do Presente Praia de Itapema
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Chegada o presente

Retirada do presente do carro

Indo em dire¢@o ao mar

Saudagdo dos adeptos ao mar

Saudagdo do adeptos ao mar

O babalorix4 e ogis alabés levando o presente para a lancha
A ida do presente na lancha para alto mar

A lancha do presente em alto mar

Incorporagéo dos orixés

As trés iads incorporadas pedindo a bengfo aos baborixas e Ialorixas

Os Alabés retornando do alto mar apés entrega do presente.
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3. 0 BEMBE DO MERCADO E SEUS FUNDADORES
3.1 Histérias e cotidiano dos personagens que organizaram o bembé, 1970-2008

Neste capitulo examino as redes que se estabeleceram para organizar os
candomblés, foco aten¢@o na trajetdria religiosa de alguns personagens que contribuiram
para a consolidagéo dos antigos terreiros daquela cidade. Subjacente a essas trajetérias se
desenham a histéria da festa do Bembé, por esse motivo trarei 4 baila aspectos que
evidenciam a constituicdo de algumas liderangas no &mbito das comunidades de terreiros de
Santo Amaro.

Busco perceber os conflitos, as formas de solidariedades e as estratégias construidas
pelos Ogds, Babalorixas, Ialorixds e demais moradores que compartilhavam daquela
experiéncia, e que tentavam articular mecanismos no intuito de sobreviverem as
adversidades e agGes que tentavam inibir as praticas sagradas dos candomblés, na década de
1950. Realgo em minha an4lise elementos do cotidiano vivido pelas pessoas, que moravam
nos bairros do Pilar, Ilha do Dendé, Trapiche de Baixo e Avenida Caboclo, destacando
alguns aspectos da histéria dos terreiros que tiveram importancia na consolidagfo da festa.
O entendimento é que, as experiéncias relatadas fazem meng¢do a uma estrutura discursiva
sobre a meméria que era comum ao grupo analisado, como também acentuaram referéncias
da institucionalizagdo dos Candomblés em Santo Amaro.

Utilizo como mediagdo as lembrangas dos entrevistados, busco vestigios da
memoria coletiva daquela comunidade sobre as experiéncias na consolidagdo dos terreiros
de candomblé. Nesse sentido, compreendo que a meméria representa um aspecto
discursivo, que realca a participagio daquela comunidade na experiéncia da pds-aboligio e
possiveis tragos da construgdo da cidadania. Sendo assim, analiso as lembrangas como
forma de compreender as lacunas deixadas pelos documentos escritos, 4 medida que a
tradi¢do religiosa traz aspectos do imagindrio dos entrevistados que ndo podem ser
remontado tendo como base unicamente o documento de arquivo. As lembrangas
apontaram para as concepg¢des utilizadas pelos entrevistados para explicar o mundo,
marcado por severas adversidades, como também evidenciaram possibilidades das

reconfiguragdes sociais e suas especificidades no que tange a produgdo de lagos identitarios
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como forma de garantir uma relativa autonomia na reelaboracgdo do significado da festa do
Bembgé,

A metodologia utilizada baseia-se no éruzarnento do conjunto das entrevistas,
Busquei perceber os sentidos que apareciam nas entrelinhas, recortei os aspectos tematicos
que estruturavam as narrativas como pontos comuns ao grupo, e confrontei as tematicas
mais pertinentes que apareceram nas narrativas dos entrevistados. Realizei horas de
entrevistas cujas perguntas foram a respeito do Bembé, mas ndo somente. A historia de vida
aparecia como um bordado engenhosamente desenhado que tinha como pano de fundo o
candomblé. Escolhi pessoas mais velhas que pertenciam aos terreiros antigos, muitas destas
eram Jalorixds, muitos ogis e Babalorixas, entrevistei alguns capoeiristas e acompanhei os
ensaios do maculelé. Também entrevistei alguns- estudiosos da cidade que pesquisaram as
manifestagdes: Samba, maculelé e a capoeira. Durante seis meses andei pela cidade, fiz
visitas estratégicas, observei os didlogos, gestos, busquei compreender quais os conceitos e
concepgdes que as pessoas da comunidade expressavam sobre suas vidas e cotidiano.

Prioriorizei os terreiros O Il& Erume-F4, que tinha a lideranga de Tidu, e que
atualmente € regido por Donalia, o I11é¢ Axé Omin J. Jarrum, mais conhecido como terreiro
Viva Deus de Santo Amaro, ele é um dos mais antigos da cidade, ¢ atualmente regido por
Umbelina, e também por ser o terreiro matriz do I1é axé Oju Oniré, que realizou a festa no
periodo da pesquisa. E importante salientar que em diferentes momentos do texto estarei
analisando situagdes que correspondem a diferentes conjunturas sociais; histérias como a
de Noca de Jacé, Valeria, Epifanio Santa Rita correspondem as décadas de 1920,1930 e
1940; Noca de Jacé e Lidia, corresponde as décadas de 1950 e 1960; Tidu, Nono,Belinha,
1960 a 1990; José Raimundo, 2000-2008. Também faz-se necessario esclarecer que tais
contexto no serdo tratadas de forma rigidas, uma vez que muitos personagens transitaram
em diferentes momentos desses mesmos contextos, Chamo atengfo para as especificidades

do que € narrado, pois realgam a memdria coletiva da comunidade.
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3.2 Tidu, de Oga'" a babalorixa: o inicio da consolidacio do Bembé

O terreiro 1€ Erume-F4 foi cenério dos rituais da festa do Bembé desde pelo menos
trés décadas, quando Euclides Silva, morreu aos sessenta e um ano, deixando o terreiro sob
a lideranga da Ialorix4 Dondlia de Xangd. Euclides Silva, mais conhecido como Tidu, era
um homem polémico e sedutor, muitas mulheres o disputavam, sendo motivo de muitas
contendas entre elas. Alguns ressaltavam seu temperamento audacioso, e sua capacidade de
resolver quaisquer assuntos relativos & “macumba”, outros acentuaram um perfil afetuoso e
sua irrestrita paix&o por Ians, orix4 a qual tinha sido consagrado.

Pedreiro de profissdo, as pessoas o reconheciam pelas habilidades em realizar
trabalhos que exigiam de quem os encomendavam resultados imediatos. A respeitabilidade
de Tidu e a fama que lhes eram atribuidas, em parte foram construidas quando ele era
casado com Jalorixd Lurdes. Ela de algum modo, o ajudou, compartilhando com ele dos
conhecimentos do culto dos orix4s, como também do transito social que possuia. Como ele
era ogd, juntos fundaram uma casa de candomblé. Contam os antigos vizinhos e amigos que
nos periodos de festa deste terreiro, pessoas de diferentes locais iam prestigiar as festas
como também procurar os servicos de seus orixds. Muitos homens de negocios

acompanhavam as obrigagdes de Lurdes, oferecendo doagdes.

Nas narrativas a trajetéria de Tidu, aparece relacionada mais diretamente a cinco

pessoas, que sdo consideradas importantes liderangas dos candomblés em Santo Amaro:

'3 Cargo hierarquico no candomblé
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Nono e Valeriana, Noca e Lidia, ¢ Umbelina. Esta ultima que anos mais tarde foi escolhida
como zeladora de seu orix4. Contudo, antes de se tornar filho de santo de Umbelina, Tidu
foi ogd durante dezesseis anos. Consagrado a Tansd Balé, foi confirmado para Ogéd na casa
de seu Agenor que também era conhecido como Nono da Macumba.

A casa de seu Nono localizava-se no Trapiche de Baixo, onde ele, além de atender
seus clientes, cuidava dos seus filhos e filhas de santo. Segundo a compreensdo dos
entrevistados, o fato de Nono ser abia'!', isso ndo lhe retiravam os méritos ou a
credibilidade dos servigos que disponibilizavam para 0s outros. Ele contava com o respaldo
da afamada Ialorixa Valeria. No entanto, Valeria nfio possuia um terreiro proprio, onde
pudesse “fixar seu Ax¢”, realizava as obrigagdes daqueles que por ventura a procurasse de
forma itinerante. Ao que parece, Valeria também conhecida como Valeriana, assumia um
perfil de quem buscava cuidar dos orixds dos seus aparentados e conhecidos que por
decorréncias solicitassem seus servigos, bem como dos vastos conhecimentos que possuia.
Para isso contava com a solidariedade de Noca de Jac6 e Epifanio Santa Rita, como
também ajudava-no nas realizagdes dos rituais mais complexos: as feituras e assentamentos
de orixas.

Conforme as narrativas, Valeriana ndo se dedicara ao mercado da “feiti¢aria,” como
os entrevistados classificam os servigos espirituais onde se requisitam “trabalhos e pontos”
para conseguir 0 amor € atragéo de alguém que se pretendia enamorar, Ou mesmo OS
servicos que se encomendavam para atingir os possiveis desafetos. A localizagio da casade
Nono facilitava a movimentagio das pessoas do Pilar e de bairros circunvizinhos. Essa casa
situava-se em lugar distante do centro. O cendrio era favorecido pelos manguezais,
vegetagdio tipica destas areas; O massapé contribufa para a extragdo do barro para
confeccionar taipas e adobes, isso ajudavam os moradores nas construgdes de suas
moradias, em geral eram feitas de taipa € chdo batido. Embora, j& se observavam muitas das
casas construidas com tijolos.

Assim o cenario comportava aspectos que facilitavam as préticas sagradas e oS
rituais realizados. E também protegia das inoportunas visitas das autoridades policiais, pois

o Trapiche de Baixo, no passado era um bairro que devido & distdncia do centro, eram

14 pessoa em estégio anterior a iniciagdo, tendo cumprido uma parte dos rituais, mais ainda n3o consagrado
ao orixa.
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comum certas praticas, dentre estas, as de candomblé e capoeira. L4 moravam muitos
trabalhadores do cais: tanoeiros, pescadores, capoeiristas € pessoas que participavam das
srmandades do Bom Jesus dos navegantes. Essa era sediada na Igreja nossa Senhora do
Rosério e muitos daqueles irmdos e irmés ajudavam nas obrigacdes da casa de Nono.

£ interessante atentar para dois aspectos importantes: primeiro diz respeito a dificil
tarefa em instituir um terreiro, sendo que as obrigagdes eram realizadas de forma itinerante.
Valeria mesmo sendo conhecedora dos fundamentos do candomblé, ndo possuia os recursos
para compra sua propria casa. Talvez aquela conjuntura ndo tenha favorecido a compra de
um espago para esse proposito.

Relacionando esse aspecto da Histéria dos candomblés santo-amarense a
interpretagdo de Parés(2006,126), quando ele afirma que as préticas religiosas baseadas no
“complexo altar-oferenda” e sua extensdo em cerimdnias publicas com toques de tambor,
dangas e manifestagdes de multiplas divindades no corpo dos seus adeptos, se bem
pudessem ficar restritas ao ambito doméstico, tendiam a se organizar em €spagos
particulares reservados para esses fins. A complexidade ritual e manutengdo desses espagos
sagrados requeriam um dispéndio maior de recursos e, conseqiientemente, a participagdo de
um maior nimero de pessoas. Embora Parés em sua andlise esteja se referindo a um
periodo anterior a pés-aboligdo, € possivel inferir que as condigdes de organizagdo do que
ele denomina como complexidades rituais, em algumas éreas foram acontecendo de forma
lenta, & medida que as comunidades relacionadas as praticas religiosas foram construindo
mecanismos para se reorganizarem tanto material quanto estrategicamente no intuito de
legitimarem seus anseios em fixar esses espagos.

Nos anos de 1950 para que as comunidades vivenciassem as préticas sagradas era
necessario organizar as casas onde antes as praticas eram realizadas sem exigéncias
externas, uma vez que havia uma crescente urgéncia em consolidar os terreiros € casas.
Nesse sentido, os locais onde os cultos aconteciam precisavam estd de acordo com 0s
critérios exigidos, casas de santo e terreiro tinham que ser registrados. E poucas ou
nenhuma tinham o registro que se exigiam. E neste contexto que o Bembé passou por
diferentes proibigdes, uma vez que as casas Ou terreiros ndo possuiam registros eram
impossibilitados de realizarem os imprescindiveis rituais do festejo do Bembé, cuja

natureza daquelas comemoragdes exigia a participagdo destes terreiros. Segundo afirmou

81



Zilda Paim, que 2 época foi escolhida como delegada dos cultos. Neste periodo, as casa €
terreiros deveriam obedecer a certos critérios para serem reconhecidas: deveriam esta
vinculadas a um terreiro matriz, cujo o(a) zelador(a) dos orixés, deveriam ter seus terreiros
registrados; conseqiientemente os envolvidos j4 teriam passado por uma iniciagdo, com
apresentagdo em uma festa piiblica, a qual tivessem dado o nome ou dijina, ou oruncé.'
Esse ato constitufa o reconhecimento do iniciado diante das comunidades, tornando-0
legitima sua pertenga a uma casa/terreiro de candomblé.

Até a década 1950 antes da primeira proibiggo da festa do Bembé, individuos como
Nono viviam suas préticas sagradas respaldados pelas pessoas da comunidade, que ali iam
buscar seus servicos e acalantos. Inclusive o Bembé como ja foi dito, era feito pela
comunidade, sendo os pescadores responsaveis pela sua organizagfo, muitos deles tinha
intima relag@io com o candomblé. O caso do ogd jeovazio que também era conhecido como
Mininiho. Embora fosse conhecedor dos fundamentos da nagfio angola, como também de
outras nagdes, segundo informacdes, ele fugiu do terreiro onde iria ser iniciado, ndo
chegando a ser confirmado. No entanto, ele foi uma das pessoas que realizava os

fundamentos do Bembé. Nessa época, as oferendas eram feitas sem sacrificios votivos de

2116

animais, excetos os feitos para Exu. As oferendas eram comidas “secas ofertada tanto a

Oxum quanto para lemanja. Mas havia a celebragio publica, onde os adeptos dan¢avam €
cantavam e os populares contribujam levando flores, perfumes, como também ajudavam
nos livros de ouro, onde se assinavam e disponibilizavam certas quantias em dinheiros.

Entretanto, com as constantes proibigdes e interferéncia das autoridades na
realizagio das comemoragdes era necessario entdo articular algumas estratégias, em
contraposi¢io aos dos argumentos utilizados pelas autoridades e pelas familias que
residiam nas ruas centrais da cidade, que justificavam a proibigio da festa alegando que
aconteciam situagBes constrangedoras, pois as comemorag¢des eram realizadas sem 0s
devidos respeitos, as pessoas bebiam demais, “mulheres de vida fécil” circulavam nas ruas,
tomadas de liberdade e expondo as familias respeitosas.

Descreviam a festa como um antro de bagungas e bebedeiras, e alegavam que os

terreiros ndo possuiam registros. Assim, para as ceriménias do treze de maio acontecer a

115 Nome que os iniciados recebem ao serem apresentados para a comunidade quando de sua primeira saida

apés suas iniciagdes.
116 Graos cozidos de acordo ao fundamento do orix4.
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partir de 1950 era necessdrio atender a exigéncia do reconhecimento externo a comunidade,
o que significava dizer, que as casa ou terreiro deveria estar devidamente registradas para
realizar o Bembé.

Portanto, as narrativas apontaram para as redes de relagdes estabelecidas que
contribuiram para a consolidag@o dos terreiros e conseqilentemente a manutengéo da festa.
Um dos argumentos identificado na narrativa da antiga delegada do culto, dizia respeito a
“clandestinidade” em que se praticavam os rituais sagrados. Mas tomando como referéncia
as lembrancas do Oga Noca'!”, sobre o falecimento de Valeria e da escolha de Lidia, pelo
“vodum, ”para assumir as responsabilidades deixadas pela Ialorixd Valeria, isso
possivelmente nos finais da década de 1940. Nesse relato, Noca demonstra que sua
aproximagéo a Lidia, contribuiu para a consolidagdo de uma das casas significativa e que,
por conseguinte, também influenciou para a retomada da festa ptiblica do Bembé, tal como
conhecemos hoje. O lago de solidariedade estabelecido entre o ogd e a ialorix4 repercute
anos mais tarde na trajetéria de Tidu quando ambos ajudavam respaldando os barcos
recolhidos no terreiro de Tidu. Eles auxiliavam nos recolhimentos dos abids como também
participavam das feituras.

O casamento entre Tidu e Lurdes, possibilitou que 0 mesmo tivesse acesso a um
tipo especifico de conhecimento em algumas préticas do candomblé, que s6 os mais
graduados na congregagdo possuem. Ele organizava barcos mesmo quando ainda era ogé, e
nesse sentido contava com a colaboragio de Lidia.

Comentou Umbelina que Tidu quando ainda era ogd, responsabilizava-se por
muitas das obrigagdes do terreiro, onde sua ex-esposa, Lurdes também era Ialorixd,
inclusive muitos barcos''® foram formado por ele, mas quem realizava as obrigagdes de
maior fundamento era Lidia e Noca de Jac6. E que apés dezesseis anos da sua
confirmagfo como ogi, lansd Balé comega a se manifestar exigindo que o mesmo fosse
iniciado, sé que desta vez, ele deixaria de ser ogd para ser rodante.!" Desta forma, com
esse atributo, em manifestar o orixd, Tidu poderia, como o fez, assumir o posto de

Babalorixa.

W Bntrevista realizada 1997, no abaixadinho, local onde ele passava as tarde recebendo as pessoas que
necessitassem consultar os biizios que jogava.

1% Conjunto de pessoas que serdo iniciadas no processo de feitura

11 Alguém que incorpora o orixa.
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Foi recolhido'?’ em seu préprio terreiro e Umbelinha foi a pessoa escolhida por
Tidu para cuidar de lansa. Belinha passou a ser sua seladora. Houve a necessidade de nova
obrigagdo, s6 que desta vez, Sua iniciagfo seria uma preparagdo diferenciada, quando de sua
confirmag#o para ogé.

Esse aspecto da trajetoria religiosa de Tidu, € assunto delicado, uma vez que, ndo ¢
comum nos candomblés alguém confirmado para ogd receber orixa'?!. E importante
salientar que, segundo O modelo das casas tradicionais esse é um dos aspectos que levaria
um determinado terreiro de candomblé a ser questionado em seus critérios de seriedade.

Nos candomblés que reivindicam para si a tio analisada concepgdo de “pureza”lzz,

fendmenos como esses, S0 sigilosos,  ndo ditos, ou tidos como motivos de

questionamentos da seriedade do processo iniciatico do individuo.

Entretanto, vale salientar que ndo ha um canone rigido para O candomble€,
acontecimentos dessa natureza pode ser analisado a partir da experiéncia historica do grupo
e as circunstdncias as quais os atores estdo envolvidos. Tidu foi iniciado segundo o0s
preceitos do Ketu, embora o terreiro Viva Deus, que Umbelina rege(ia) € reconhecida
como sendo Nag6- Vodum . Também & importante relembrar que Tidu j4 tinha seu proprio
terreiro e ha algum tempo trabalhava realizando ebds e outros trabalhos. O que se pode
conjecturar sobre a iniciagdo realizada por Belinha, é que o candomblé ndo tendo um
canone especifico que regulassem tais fendmenos, aspectos C€OmMO €sses pode ser
interpretado como uma espécie de estratégia, uma Vez que era necessario legitimar as
préticas que Tidu jé4 realizava fazia tempo.

A feitura de Tidu, o registro de sua casa siio algumas das referéncias das redes de
solidariedade estabelecida pelo grupd. As praticas foram reelaboradas e ressignificadas. Em
outras palavras, muitos aspectos do que serviam como referencias de critérios para aquela
comunidade foram fendmenos que suplantaram (0 modelo) e as explicagdes da conhecida

concepgdo da pureza nago. 123 porque foram respostas a trama daquela realidade e nem por

120 cplocado no roncd quarto sagrado onde se fica recolhido por um certo tempo, para aprendizado dos
segredos rituais e € submetido &s cerimdnias iniciagdo.

121 dos critérios para ser ogd € a ndo incorporagdo do orixd, uma vez que as atribuigdes dos ogas ¢ realizar
atividades que exige deles que 0 ndo esteja em transe.

122 G6is Dantas, 1982,p.199.
123 Muitos dos trabalhos escritos sobre os candomblés tomam como referencias fundamentais 0s modelos dos

candomblés nagds e que estdo em Salvador, estes trabalhos acabam por reiterar um modelo especifico € de
certa forma nos condiciona 2 perceber a logica do candomblé a partir de um tipo ideal.

84



isso aqueles homens e mulheres deixaram de vivenciar de forma rigorosa  suas
religiosidades. A necessidade da feitura de Tidu, e a explicagdo de que lansa exigia que o
mesmo fosse raspado, para entdo cumprir um destino, tornando-se Babalorixd, merece uma
reflexdo. Acredito que um dos motivos da feitura de Tidu para se tornar babalorixa, dizia
respeito a sua manutengo no campo religioso, ou seja, legitimar o prestigio que ja possuia
nos anos em que auxiliava Lurdes em sua fungdo de Ialorixa.

Manter-se no campo religioso (afirmar a legitimidade de continuar atuando),
implicava em continuar realizando as obrigagdes, bem como preservar 0 terreiro sem a
interferéncia tanto da policia quanto do poder piblico. O imaginario presente nas
justificativas e explicagdes frente aos problemas denotam que as estratégias encontradas
tinham como critério a perspectiva mitica do sistema religioso e da relagdo com a viséo de
mundo que era instituido a partir das experiéncias com o universo do candomblé e que
assumia contornos politicos cuja dimensfo foram a retomada da festa do Bembé e
consolidagdo dos terreiros. A sugestdo é que Tidu, para além dos atributos religioso que
possuia seu transito social influenciou de forma decisiva a preservagéo da festa do Bembé.

Os fendmenos naturais como as enchentes e o acidente que aconteceu na véspera do
Sio Jodo, no mercado, envolvendo duas barracas que comercializavam fogos serviu como
importante justificativa para reivindicar a necessidade em se realizar a festa publica do
Bembé, que apesar da ndo permissdo, os pescadores continuavam colocando suas oferendas
ao mar. Nesse sentido, as calamidades que envolviam a retomada do Bembé podem ser
compreendidas como fazendo partes das estratégias elaboradas para manter 0s festejos de
acordo aos preceitos do candomblé. Mas, para além de estratagemas, essas atitudes
precisam ser compreendidas como forma de relacionamento daquelas pessoas com a
realidade que experimentavam. Por isso, salientar que a dtica de compreenséo tinha como
base o sistema de explicacio do mundo, a partir da logica concernente aos candomblés,
nele as obrigagdes sdo imprescindiveis para a mudanca do destino dos adeptos, como
também sdo importantes atributos para ampliagdo da ventura.

Em Santo Amaro, das décadas de 1950 e 1960, periodo em que o Bembé do
Mercado passa por diferentes proibi¢des estd relacionado com o controle e repressdo
sofrida pelos candomblés na Bahia. Como resultado das lutas para manter os candomblés

num contexto subseqiiente dos anos da década 1970, houve a organizagéo das coordenagdes
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regionais dos cultos affo, €, para esta associado era necessario cumprir certos preceitos,
esse fato ndo deixa de ser importante para os candomblés que estavam fora do eixo da
capital, pois era a possibilidade de ter suas casas € terreiros socialmente reconhecidos.
Esses candomblés nio tinham a anuéncia de pessoas destacadas midiaticamente. Embora as
articulagdes com pessoas de prestigio social, seja sem divida um dos elementos que
contribuiu para a manutengéo dos espagos sagrados, é necessario perceber as diferenciacGes
locais e as circunstincias como isso acontecia.

As exigéncias por parte das coordenagdes dos cultos, em Santo Amaro, ndo era feita
por alguém que fazia parte do candomblé, ou que tivesse a mesma perspectiva e visdo de
mundo das comunidades onde esses candombl€s estavam situados. Desta forma, os critérios
para legitimar as prética, com suas casas € terreiros, sem a visita esporadica da policia que
inibia as atuagdes aberta a um publico mais amplo, passava pela anuéncia da visita da
“delegada” do culto, que no contexto dos anos 1976, era Zilda Paim. Uma andlise mais
atenta para o sentido do termo delegada pode-se deduzir que os cultos passaria por certo
policiamento. Isso pode explicar algumas das querelas, que envolviam Tidu e Professora
7ilda Paim. Eles viviam em constantes conflitos, Zilda considerava-se uma espécie de
representante da cultura afro de Santo Amaro ¢ Tidu, certamente ndo se subordinavé as
imposigdes que possivelmente poderia advim do jogo de poder exercida pela mesma. Na
oportunidade, ela informa que, a relagdo entre eles era tensa.

Tudo dele s6 fazia por dinheiro, dai que no ano que 0 gOVEIno de Valter
Figueiredo, eu tomei a frente, tomei uma vez da mio dele, ele disse que ia me da

a resposta, fazia 14 ndo sei 0 qué, usou uma termo, eu disse pode fazer, porque em
mim nada pega, tu entendeu?..

E importante enfatizar que para a €poca, Zilda ocupou lugares de prestigio na
cidade, professora de formagdo, foi vereadora teve importante participagdo nas esferas de
poder da cidade, também foi reconhecida como pesquisadora da cultura popular afro-santo-
amarense, uma vez que através da pesquisas registrou aspectos das principais manifestagdes
artisticas e culturais, como samba, maculelé, e outras formas de expressoes. Esse era um
dos motivos que levaram muitos a considera-la uma espécie de porta-voz da comunidade

negra da cidade.
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Devido ao trinsito que dispunha entre essa comunidade foi escolhida para delegar o
culto afro-santo-amarense, mesmo sem ter sido iniciada em nenhum dos terreiros da cidade.
Um dos argumentos utilizado por parte do poder piblico para manter a festa do Bembé
proibida, era que a festa nfio estava obedecendo os critérios rigorosos exigido nos rituais
do candomblé e, por isso, a festa era feita com bagunga, ndo se cumpriam os resguardos
necessarios e, por fim, os candomblés ndo eram registrados, isso comprometia a seriedade
do Bembé, bem como a dimens#o financeira da festa.

Eu fui a primeira delegada, fui quase oito anos; quando precisava bater bembe,
tirava ordem comigo; eu como delegada é quem autorizava. Era necessério dizer
qual era a festa, ou seja, a homenagem a que orix4, hordrio de bater e dia. Se

chegasse alguém da policia ali, eles tinham autorizagdo por causa disso era
necessério registro.'**

Os motivos que levaram Zilda a condi¢do de delegada do culto afro, néo foram
explicitados, no entanto, ao que parece, ela tinha prestigio entres os adeptos dos
candomblés, como também circulavam nas esferas de poder. Portanto essa narrativa sugere
os caminhos de legitimagio e respeitabilidade que as comunidades de terreiro deveriam
percorrer. Os critérios que ela apontava como forma de decidir quem iria se responsabilizar
pelo Bembé, dizia respeito a um julgamento moral do qual a mesma tomava como sendo o
comportamento adequado. Acreditava que muitos “esculhambavam” a seriedade dos
rituais, pois vestiam-se de preto, bebiam e nfo respeitavam aos preceitos do candomblé. O
mais interessante é que ela propria, ndo viveu a experiéncia da iniciag@io no candomblé. Eo
que chama-se alguém de fora do sistema religioso. Por trds desse criterioso rigor que a
delegada mencionara, posso suspeitar que houvesse certo controle sobre as prética, como
também uma maneira de estabelecer possiveis relagdes de subordinagdo, que sutilmente os
adeptos dos terreiros buscavam desarticular.

Zilda demonstrou em sua narrativa aspectos dos embates que teve com Tidu.
Suspeitava de suas atitudes; dizia que ele era “capitalista e ndo ritualista, ele era 0gd”. E
desta forma ela questionava a legitimidade religiosa dele para a realizagéo dos rituais da
festa. Certamente Tidu viveu muitas querelas para se fazer respeitar ¢ para manter o
Bembé, o que também n#o o fez sozinho. Sendo assim, a feitura e a reorientagdo de ogad

para babalorix4 tém haver com a legitimagio de seu status ¢ a possibilidade de manter-se

2% Entrevista com Zilda Paim, 4 de margo 1997.
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dirigindo seu candomblé. Uma vez que Zilda tornando-se delegada do culto afro, em Santo
Amaro, certamente utilizava os critérios € modelos alheios a definicdo do grupo como
argumento para coibir ou permitir a realizagdo dos festejos. Ndo obstante aos aspectos que
argumentei, reflito que naquele momento foi estratégico, estabelecer uma relagdo de
didlogo com a delegada, isso poderia facilitar a realizagdo dos festejos nos candomblés, a
medida que ela intermediava a relagdo com o poder puiblico.

A institucionaliza¢@o dos 6rgos regionais possibilitava a manutengédo do culto e, de
certa forma, contribuiu para disciplinar e controlar as casas e terreiros da cidade. As
estratégias dos pais e mies de Santo, foi a meu ver respaldar a casa de Tidu. Ele parecia
reunir as condig¢des para liderar os embates vividos na manutengdo do Bembé. Entretanto €
necessario analisar que por trds do prestigio de Tidu, as Ialorixas mais velhas e os ogés
mais respeitados lhe respaldava. Lidia e ogd Noca estavam ligados a ele por lagos de

consideragdo e relagdes religiosa.

3.3 As relacdes de solidariedades.

Desde pelo menos 1930, quando Noca de Jacé decide apds uma briga com Baiano
entrar para o candomblé e assumir o que ele considerava a tinica heranga recebida do seu
pai bioldgico, que também era zelador de terreiro e atendia clientes tanto, em Santo Amaro
e arredores quanto os vindos do sertdo. Noca de Jacé tinha como nome de batismo Ernesto
Ferreira da Silva era neto do africano Bojo e da africana Vitalina, diz ter herdado de Jaco
além do apelido, a responsabilidade com os orixéas. Conta que foi recolhido num terreiro na
Pitanga, mas foge do ronco antes de ser iniciado como ogd. Ele argumentou ter sido um
homem de temperamento dificil, dado as brigas. Resolveu assumir o orixd apds ter
sobrevivido a um tiro resultado da briga com Baiano, por causa de uma mulher que morava
no Beco do Rocha. Noca concluiu que o candomblé mudou sua atitude diante a vida;
embora afirmasse que:

Nio entrei na magia por gostar, uma vez que eu estou gostei da senhora eu to lhe
explicando isso que nfio dou pra todo mundo. Eu fui o maior cascavel que a

cidade de Santo Amaro ja pode suportar, o maior cascavel com todos os defeitos
falhando dois, desculpando minha explicag3o, a minha vaidade de ndo ter sido
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aquilo e tenho fé em Deus que nem a senhora, nem esse hd de ser, ladréo, viado,
escumungado S

Ora eu dentro do hospital foi que vim me entregar ao vodum, eu estava entregue a
Deus, desde quando nasci, se ndo fosse essa entrega a Deus eu tinha morrido
aquele dia da briga com Baiano, depois dessa luta, eu estava convencido e me
recolhi para fazer o santo, era entdo noite de Sdo Jodo Batista.

Apos o episddio da briga, Noca afirmou ter sido iniciado em um candomblé do
Beiru de Ciariaco, mas que também estabeleceu vinculos com Bernadino do Bate folha.
Nao foi possivel comprovar sua filiagdo religiosa, mas € certo que a nagdo na qual foi
iniciado é o Angola. Embora tivesse muito conhecimento nos fundamentos do Ketu e do
jeje. O que possibilitou a construgdo de novos lagos de solidariedade, uma vez que naqueles
contextos a nogéo de pureza ndo era reivindicadé como forma da garantir legitimidade no
campo religioso. Ao que parece, o trinsito de individuos das diferentes nagdes tornavam
solidos os lagos de solidariedade, bem como foram decisivos para a constitui¢do dos
Candomblés de Santo Amaro.

Ele afirmava que sua avd de santo era uma senhora conhecida como Maria Nené
que realizou obrigagdes em muitos dos sacerdotes e sacerdotizas da época. Neste interim,
terreiros como o Vida Deus de Santo Amaro que tinha como nagfo nagd- vodum, recebeu
profundas influéncias do Angola, uma vez que Epifinio Santa Rita, apds obrigagdo feita
com ela passou a incorporar um caboclo, Toco de Coral, mas a predominéncia litirgica do
terreiro eram fundamentos do Keto e do Jeje.

Noca exercia grande influéncia na casa de Valéria. Explica que Valeria ndo teve “o
direito” de comprar uma casa para morar, fazia candomblé em casas que alugava para
realizar suas obrigagdes. A época do seu falecimento foi também alugado um sobrado, onde
as pessoas se reuniram para realizar as cerimdnias fiinebres da mesma.

Ele ressaltava seu parentesco de santo com Finada Valéria, mulher que considerava
de muito conhecimento e sabedoria na “magia.” Valéria realizava obrigagdes e cuidava dos
adeptos de outras casas, a exemplo da casa de Nono da Macumba. Assiduo freqiientador do
brega de Bodaga, nem mesmo no processo de sirrum (cerimdnia fiinebre) de Valeria ele
deixava de desfilar sua sedutora beleza no recinto onde as mais belas damas trabalhavam.

Ele foi chamado por um outro ogd, para participar de uma decisdo importante que foi a

123 Entrevista gravada em 15 de margo de 1997, no estabelecimento de Noca que a época tinha 97 anos
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confirmagio da pessoa que herdaria as responsabilidades deixada por Valeria quando de
sua morte, tais decisdes passava também pela sua anuéncia.

A herdeira da casa de Valeria, segundo o If4 indicava, era uma pessoa de Oxala.
Desta forma ele vai até o lugar aonde Lidia trabalhava, ele explicou que pediu permisséo a
senhora dona da casa, onde morava Lidia, e que embora essa senhora nio fosse de dentro

do candomblé, compreendia o que se passava.

Lidia filha de Oxal4, com a digina Bandacuenum, nés estamos precisando de
vocé para decidir a responsabilidade que Valéria filha Nana e Oxala, deixou esse

cargo para vocé!

 Neste contexto em que Lidia € escolhida para assumir as responsabilidades deixadas

por Valeria é que se conjugam lagos importantes entre Noca e Lidia. Em meio, a vala-me

Deus e as Aves Maria que Lidia pronunciava assustada com as responsabilidades que lhes
eram atribuidas e pela pouca idade que tinha, Noca apaziguou Lidia:

Agd! Vocés escutem o0 que vou responder para Lidia filha de Oxala,

Bandacuenum. Lidia filha de Oxal4, Tata Regi ogi de cavungo de Amungongo, 0

que vou prometer a voce; se eu tomar leite vocé toma, se eu comer farinha vocé

come, se eu beber dgua vocé bebe, se eu passar fome eu passo junto com Voce, se
eu ir para beira do passeio eu to junto com voce.

Foi assim que Lidia assumiu o cargo € com contribui¢fio irrestrita de Noca, em
decorréncia da relativa condicdo econdmica. Trabalhou na cooperativa da Bahia, como
tanoeiro, cortando a madeira para montar barris, vivia no cais conhecido dos pescadores,
tempo depois foi trabalhar com Simdes Lopes de Almeida. Referia-se a esse senhor com
deferéncia e dizia que graga ao trabatho que desenvolvia no armazém de fumo de Siméfo,
cle tinha construido as condigdes materiais que possuia. Trabalhava cortando, e prensando

o fumo para comercializar, chegou a orientar alguns homens ocupando a fungdo de

Supervisor.
Todavia, a relagfio entre ele e a ialorixa, também estava envolta por conflito. Lidia

durante muitos anos morou numa das casas de Noca, 14 eles recolhiam pessoas, cuidava dos
orixas. ..“ela antes de ira para essa casa (a atual casa onde mora), pisou no meu pé e eu

sem ver aquilo que jd estava tragado por Deus...” referindo-se ao desentendimento que
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tiveram antes dele providenciar a compra da casa onde Lidia construiu seu terreiro que fica
no bairro do Bonfim.

Ele relembra que

Um dia de domingo que era a festa do caboclo que anda com Lidia. Ta
compreendendo! Eu chegando em casa na base de uma hora da tarde, a casa
estava cheia assim de gente, entdo o cabaclo tirou um sotague, 'Eu ndo gosto de
casa cheia, nem visita fora de hora que o dono da casa chega e me bota porta

fora.

Explica Noca, “ O dono da casa sou eu e aquilo que Deus mandou e eu promefi”,
Noca se referia a promessa que fez em cuidar de Lidia e ajudd-la e se sentiu injustamente

cobrado pelo caboclo de Lidia. O resultado disso, diz Noca.

.Na Segunda feira fui procurar um lugar para comprar e fazer a casa de Lidia, por
que ja havia demorado demais. Achei, comprei meti os peitos mais Ferreira, Deus
no céu e os pedreiros, comprei o terreno, construir a casa, dei uma festa para
entregar 0 Lumbi da chave. ¥

A construgfo do terreiro I1€ Ia Oman foi o desdobramento da heranca recebida por
Lidia. E um dos aspectos importantes dos lagos que foram estabelecidos por ambos. Uma
vez que o proprio Noca comentou de forma pesarosa que Valeria ndo conseguiu as
condigOes para ter seu proprio terreiro em vida, a consolidagfio do seu [axé€] é concretizada
pela intervencio de Noca ao contribuir para a constru¢fo do candomblé do Bonfim.

H4a uma longa trajetéria até a manutengdo do Bembé, & medida que, o terreiro de
Lidia era um dos poucos que podia respaldar as obrigagdes realizadas na casa de Tidu que
ainda era ogd. Havia também o Viva Deus, onde Noca estabeleceu lagos de amizade com

Faninho.
3.4 As trés geracio do Il1é Axé Omin j’jarum: o Viva Deus de Santo Amaro.

O terreiro I1& Axé Omin J’Jarrum, conhecido como terreiro “Viva Deus de Santo
Amaro”, segundo o registro civil de pessoas juridica da comarca de Santo Amaro foi
fundado no dia dezesseis de agosto de 1887. Segundo a oralidade, Epifdnio Santa Rita
possuia um terreiro que se localizava em Sdo Bento das Lages, hoje pertencendo a cidade

de S@o Francisco do Conde. Ele era mais conhecido como Faninho, tinha sido consagrado
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ao orixd Oxum-Apard, embora cultuasse mais obaluaié. Segundo Belinha um dos motivos
da preferéncia de Faninho por obaluaié, era pelo fato de Oxum ser um orix4 Iaba!2° .

Apés alguns anos de funcionamento, em S#o Bento das Lages, o terreiro foi
transferido para uma fazenda Monte Alto, no bairro perto do Pilar onde atualmente é
conhecido como bairro do Derba, o terreiro também funcionou na Ilha do Dendé e
finalmente Faninho se estabeleceu no Pilar. Recebe apoio e ajuda de muitos amigos na
construgdo do terreiro, Noca de Jacé e Ambrésio Bispo Conceicgdio, ogd Bobosa
consagrado a Sogbo, do Seja Hundé de Cachoeira.

A relagdo de aproximagio entre os terreiros do Recdnecavo é um dos elementos
sugerido na andlise de Nicolau Pares, quando cita Epifanio Santa Rita como sendo a pessoa

27 No entanto o ogd Bobosa acentuou que Faninho, ndo

quem deu o decd de Abalhe.
poderia ter realizado a ceriménia de Abalhe, uma vez que o mesmo nfo tinha idade de
santo suficiente. Mas ele afirmou que o Viva Deus foi construido com a ajuda de muitos
dos amigos de Faninho e que eles tinham forte vinculos de amizade e considera¢fio como o
regente do Viva Deus.

O mais significativo nas informagSes € a confirmagdo de que havia promissor
intercdmbio entres as pessoas dos candomblés, onde eles interagiam. Avaliamos que essas
redes de comunicagdes e solidariedades favoreciam as trocas de conhecimentos dos rituais,
bem como fortaleciam a consolidagdo dos terreiros e conseguinte institucionaliza¢iio dos
Candomblés. O terreiro de Faninho foi caracterizado por Belinha como sendo Nagb-
vodum, pois havia uma predomindncia no conjunto de rituais e fundamentos que sio
caracterizados como rito tanto do Jeje como do Ketu. Conta Belinha que apds algum
tempo da morte da zeladora de Faninho aparece em Santo Amaro, uma senhora de nome
era Maria Neném, cuja na¢fio era Banto com quem Faninho tomou uma das suas
obrigagdes. A partir dai ele comegou a “pegar” caboclo, que se chamava Toco de Coral.
Com o Falecimento de Epifanio Santa Rita ou Faninho, quem assumiu a regéncia do Viva
Deus foi a Ialorixd Avelina Cardoso dos Santos, conhecida como Almerinda. Valeriana

Lopes, (Nanamsse) foi a mulher responsavel pela realizagio da cerimdnia fiinebre de

Epifanio. Ela também d4 posse a Almerinda.

126 principio feminino
7 Luis Nicolau Parés, A formagio do Candomblé: Historia e ritual da Nagdo Jeje na Bahia, Campinas,
editora da-Unicamp, 2006, p 221.
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Almerinda e Etelvina representou a segunda geragfo do Viva Deus. Almerinda era
filha de Iansd/ uma das mais velhas que assumiu o cargo com a colaboragio da Equede
Etelvina que era consagrada para o orixd Xangd, ambas do primeiro barco da casa./ morre
em 1982. Apés o luto de um ano, Etelvina assume sozinha a regéncia do Viva Deus. Com a
morte de Etelvina, a Talorixd Maria Umbelina Santos Pinho inicia a sua regéncia e até hoje
o terreiro esta sob sua lideranga.

Maria Umbelina ou Belinha, conta aspectos da sua trajetoria no candomblé e como
¢ comum justificou sua entrada no candomblé por motivos de satde “...Eu detestava o
candomblé vivia no médico, quando ele, recomendou que meus familiares procurasse um
outro tipo de tratamento, pois minha saiide era perfeita...” Foi quando o marido dela e sua
irma foram conversar com Almerinda a Ialorixd do Viva Deus, recordou-se que naquele
periodo o terreiro estava em obrigagdo. Relata Belinha, que Almerinda solicitou que a
mesma fosse ao terreiro para acertarem os detalhes e averiguar quais os cuidados espirituais
a serem tomados.. A solicitagio de Almerinda foi atendida, e chegando ao terreiro Viva
Deus Belinha “bola para o orix4”, uma espécie de transe o abia cai ao chéo e rodopia de um
lado a outro do barracio. Diante desse fato, ela foi recolhida e consagrada para o orixa
Ogum, saindo do terreiro seis meses apos sua feitura.

Conta Belinha que sua vida foi marcada por trabalho 4rduo comego cedo aos oitos
anos de idade quando trabalhava na roga, na Usina Santa Elisa; foi lavadeira, costureira e
realizou servicos domésticos, também trabalhou em um local chamado bananeiras. Casou-
se com um ferroviario. A ialorixa diz que a familia do seu esposo ndo aceitava aquela
unifo, ela alegou que por ser negra e do candomblé foi o principal motivo que a impediu de
ter reconhecido o seu direito a pensdo, apds a morte do seu conjuge. Durante muito tempo
sobreviveu fazendo cabelos utilizando um ferro especial, essa prética representou uma das
principais fontes de renda de muitas mulheres pobres da cidade.

A biografia dos personagens de certo modo demonstra como suas vidas de miltiplas
formas podiam manifestar a constituigio de um imagindrio e conseqilientemente uma

explicagio do mundo a partir das referéncias construidas no dmbito cultura do universo

mitico religioso do candomblé.
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3.5 O I1é¢ Axé Oju Oniré

José Raimundo consagrado ao orixd Ogum, 41 anos, vinte anos dos quais iniciado
no candomblé, alega ser da 4 geragfo do terreiro 118 Axé Omim JJarrum, fundado em
1887, por Epifanio Santa Rita'?®. Sua zeladora foi Umbelina Santos Pinho, de Ogum,
yalorix4 responsével pelo terreiro Viva Deus, apos o falecimento da antiga responsavel,
Avelina Cardoso dos Santos € Equede Etelvina. José Raimundo foi babalorix4, responsavel
pelo Bembé no ano de 2006, o seu terreiro 118 Axé Oju Oniré, 129 de nagio Ketu, foi o
cendrio dos rituais de “fundamentos” fechados aos ndo iniciados da festa do treze de maio.

O terreiro Oju Oniré foi fundado nos anos noventa. Ele afirmou que quando crianga
ja fazia parte da festa, ajudando Tidu e Lidia, quando esta se responsabilizara pela
organizagdo da festa, apos a morte de Tidu. Explica que a prefeitura assume a logistica da
festa financiando a compra dos bichos e grdos que serfio ofertados aos orixas, e destina uma
ajuda de custo para o0s terreiros que participam da festa, como também disponibiliza os
carros e a alimentacdo dos adeptos que levam as oferendas para o local onde serdo
entregues os presentes.

Donélia regia o terreiro 1€ Erumi-fa e, apos a morte de Tidu, continuava a realizar a
festa do Bembé nos anos de 1995, 1996 e 1997. Afirmou que o candomblé era limpo, era
na raiz do Ketu, sem azeite tudo branco.Os rituais eram realizados sem azeite, sem

matangas nas ruas, o presente said do terreiro. Ressalta ainda que, foram trés anos na

mesma origem.

128 (onhecido como “Viva Deus”de Santo Amaro da Purificagdo, fundado por Epifanio Santa Rita em 16 de
agosto de 1887, localizado em So Bento das Lages, hoje pertence a cidade de S#o Francisco do Conde, sendo
transferido anos mais tarde para a fazenda Monte Alto localizado no bairro do Derba de propriedade de um
senhor chamado Mact, funcionou na Itha do Dendé, logo sendo transferido para o Pilar.

129 () critério de escolha do terreiro que realiza a festa do Bembé se dd mediante um sorteio que envolve

autoridades da prefeitura e as liderangas dos terreiros da cidade.
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Donalia em um dos anos que realizou o Bembé.

Nos anos que se seguiram a morte de Tidu ficou estabelecido que os terreiros
passariam a ser escolhidos através de sorteios, onde todos iriam participar. Esses sorteios
ainda s#o realizados nos quais ficam estabelecidas as condi¢des de realizagdo da festa. Nos

anos 1998 quem realizou a festa foi Celino, em 1999, Lidia.
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4. AS CONSIDERACOES FINAIS: OS ASPECTOS COMUNS NAS MEMORIAS
SOBRE O FESTEJO DO BEMBE.

Nas narrativas que comegavam com 0s motivos pelos quais os terreiros se reunem
para realizar as comemoragles do treze de maio, o Bembé aparece como uma
comemoracio que indica o pertencimento dos moradores, do Pilar, Itha do Dendg, Trapiche
e da Avenida Caboclo, a uma légica de explicagdo do mundo, cujas referéncias encontram-
se no sagrado e religioso. Perceber o mundo considerando os valores apreendido no
universo religioso do candomblé pode ser significativa 4 medida que ampliam-se o sentido
que se conferiam as praticas religiosas, para além do limite de uma explica¢do fantasiosa
sobre a realidade. Tais praticas como bem analisa (Mattos) assume injungdes de amplo
alcance social & medida que a partir da consolidagdo do Bembé, os adeptos utilizavam suas
praticas religiosas e culturais como mediadoras na constituicdo da memdria sobre as
experiéncias historica na pods-aboligdo. As lembrangas dos entrevistados servem como
referéncia importante para compreendermos como aquele grupo traduziu em seu cotidiano
os valores que orientavam suas praticas. Neste sentido, o que orienta meu olhar para as
lembrangas é a nogéo de que elas sinalizam para a constru¢do discursiva da memoria das
experiéncias vividas em contextos bastante adversos. E pertinente observar que a dimensfio
politica na andlise da cultura, me fez considerar que o candomblé pode ser compreendido
como uma das forgas sociais ativas no campo das relagdes raciais, em Santo Amaro.

As experiéncias relatadas apontaram para a configuragio de diferentes formas como
se manifestavam as redes sociais que de algum modo ajudaram na organizagdo em torno da
consolidacdio dos candomblés. A festa insere-se como uma das representagdes que poderia
ser utilizada para a territorializagfo dos valores de identificagfo do grupo na disputa pela
memoria do emblematico treze de maio.

Equacionado tais aspectos percebo que as referéncias culturais/religiosas aqui
analisadas tém dimensio complexa, uma vez que ¢ a partir da orientagdo mitico religiosa
que se configuravam a constru¢do de espagos de lutas. Tais praticas conformaram
imprescindiveis referéncias que forneceram caracteristicas nas especificidades histéricas
que apontavam para a construgdo da sobrevivéncia da comunidade e da dignidade

existencial dos individuos que dele participavam.
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O Bembé do mercado forneceu elementos para compreender a consolidagdo
simbélica de organizagio e estrutura¢io do grupo, 4 medida que a proibicdo da festa estava
intimamente ligada aos aspectos da intolerincia das elites santo-amarense ao conjunto de
préticas relativas ao culto religioso. A proibigdo do Bembé foi uma das tentativas para
reorganizagio e controle, por parte das elites e do poder publico sobre as manifestagdes
religiosas no interior da cidade.

Os argumentos utilizados para que o Bembé fosse proibido era de que, ld no
mercado, quando a festa acontecia em meio a desordens e as pessoas responséveis pelos
rituais se vestiam de preto, com chapéus de cor na cabe¢a. Na contramio desses
argumentos, os adeptos passaram a organizar a festa realizando os atos e fundamentos
proprios ao culto dos orixés. Fato que representa um divisor temporal que respaldaria a
realizagiio do Bembé de forma institucionalizada e reconhecida pelo poder publico.

O Bembé foi realizado durante quase trinta anos pelo terreiro de Tidu. os conflitos
travados entre este e Zilda, de algum modo, refletia as situagdes que envolviam a
manutengio da festa. A nogdo ritualistica reclamada por Zilda, provavelmente, pode estar
associada a figura de Jodo de Obd, uma vez que nfio hé confirmagéio ou reconhecimento de
lagos de parentesco com o suposto,tdo pouco se tem noticias de pessoas que ja tenham
vivido sob sua protegfo no &mbito espiritual.

A festa também se relaciona a pratica dos pescadores em colocar presentes ao mar
para homenagear Iemanj4, e, levando em consideragdo que o universo dos pescadores e do
candomblé sdo relacionados, alguns pescadores eram do candomblé, ocupando cargo de
ogd, ou eram amigos de pessoas da religido. E o caso de Mininho, que aproximadamente
nas décadas anos 1930 era quem organizava o Bembé correndo na comunidade um “livro
de ouro”, com objetivo de conseguir recursos para comprar as ofertas que iriam ao balaio
destinado a mée d’4gua.

Quando aconteceu o acidente envolvendo as barracas de fogos no mercado, o
Bembé que ja estava proibido. Esse é um dos fatos que na memdria dos adeptos estava
profundamente associado & proibigéo da festa. Discutir a relagéo de troca do Bembé com a
sociedade mais ampla implica em compreendé-lo levando em considera¢do dois aspectos
fundamentais, um deles diz respeito 4 memoéria sobre o tempo em que nfo se era permitido

utilizar o espago da rua, como cendrio para vivenciar as préticas culturais negras.
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O segundo aspecto ¢ sobre a perspectiva de ressaltar as experi€ncias da comunidade
tendo como referéneia o 13 de maio, como data emblemética para relembrar as lutas pelo
fim da escraviddo. Buscar traduzir nessa data as referéncias de uma meméria que pudesse
ser rememorada, tendo em vista as referéncias civilizatérias que aproximassem a
comunidade da légica que lhes conferiam sentido as suas experiéncias no mundo onde
viviam. Fra uma forma de posicionamento no mundo que pretendia hostiliza-los, e
interditar a l6gica na qual as comunidades dos terreiros evidenciavam e conferiam sentidos
as experiéncias que construiram com o fim da escraviddo.

Sobre a génese do Candomblé (Parés, 2006, p127), argumenta que ndo se pode
reduzir a uma posigdo de “classe” ou a uma simples resposta de resisténcia a escraviddo,
deve ser também encarado como resultado ou efeito do encontro intra-africano, possuindo
uma relativa autonomia em relagfio 4 sociedade mais abrangente decorrente da sua propria
dinimica interna. Mais adiante afirma o mesmo autor, a ritualizagfo das praticas religiosas
africanas podia responder as estratégias contra o infortinio, que iam além da escraviddo, ou
satisfazer a necessidade de solidariedade grupal ou complementaridade dialética inerente a
micro politica africana.

Conforme o argumento do referido autor, as relagSes estabelecidas entre os adeptos
dos candomblés coadunam com uma légica de complementaridade, & medida que a
dimensdo religiosa/ politica encontra explicagio no conjunto mitico de suas experiéncias.
Ainda é interessante analisar que naquela visfio de mundo as relagdes sdo percebidas como
se a vida cotidiana fosse integrada, o que implica numa percepgdo de um sentido coletivo,
porquanto da busca da manutengdo da dinémica existencial do grupo.

Neste sentido, a vida dos moradores, seus dramas e explicagdes diante das
adversidades que viviam foram elementos demonstrativos das lutas que tiveram numa
sociedade que lhes negavam os direitos bésicos. Entretanto, suas agdes encontravam nas
justificativas religiosas a adequada orientagdo. Algumas das lembrangas narradas acentuam

as escolhas desses atores, como também as suas agoes.
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GLOSSARIO

Abrir Caminhos — Endireitar a sorte do crente, melhorando ou resolvendo seus
problemas, através de rituais diversos.

Acagé — Comida afro-baiana da preferéncia dos orixas.
Adja — Pequena sineta de metal usado nos rituais privados ou publicos.
Aguida = Corr. De Alguidar, vasilha de barro onde se colocam comidas votivas.

Ala - grande pano branco debaixo do qual s#o conduzidos certos orixas, ou
realizadas determinada cerimoénias no turno.

Alabé Tocador - Chefe dos atabaques, geralmente og4, iniciado para essa fun¢éo.
Alafia — Votos de paz, saude, felicidade “Ola fia”, boa sorte, paz, felicidade.

Alimentar Exu — Colocar oferenda alimentares e bebidas para as entidades
espirituais.

Alubaga ~ Cebola, Nas matangas de animais, votivos corta-se uma alubaga para
saber se 0 sacrificio foi aceito pelo orixa.

Amala -~ Comida votiva de Xango.

Assentamento de Orix4 — Coisa (pedra, arvore, simbolo metalico, etc.) que
representa o Orixa, seu fetiche, onde se assenta sua forca dinamica por meio de
ceriménias rituais.

Atabaques — Tambores, altos e estritos, afunilados de um s couro, s&o frés os
tamanhos em ordem decrescente: 'Rum Rumpi (ou contra-Rum) e é.

Azeite de Dendé — Oleo extraido do pericarpo do dendezeiro.

Babalorixa -~ Chefe masculino de terreiro, sacerdote que dirige um candomblé, um
Xangd, ou mesmo certos terreiros de Umbanda.

Barracio-- sala ou saldo em que se realizam as festas publicas do candomble.

Cabaga-fruto do cabaceiro utilizado nos rituais.

Comida de Santo — Alimentos votivos preparos ritualmente e oferecidos aos orixas.

Confirmagdo de ogd - cerimonia de candomblé, espécie de consagragao.
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nda feita para Exu, €om g finalidade de envia-lo, como mensageiro,

Daspacho — Ofere . . :
¢ que a cerimbnia a ser feita ndo seja

aos oOrixas © conseguir sua poa vontade para
perturbada. -

Dijina — Nome pelo qual a filha ou filho de santo sera conhecido dentro do ritual, apos

sua iniciagéo.
Ebami — Também dizem ebdmim. Filha de Santo que tem sete anos de “feita”,
iniclada.

Ebod - Eépécie de mingau de milho seco branco, bem cozido na agua. E comida
predileta de Oxale.

Exés — Parte dos animais sacrificados, os quais tém “forga” e pertence ao Orixa,
sendo colocado perto 0 seu assentamento.

Exu — Principio dinamico de tudo que existe e © principio de comunicagéo e
expanséo.

Feitura do Santo — Iniciagdo Preparagdo — Ritual para servir de suporte ao orixa,
para ser sacerdote ou sacerdotisa.

Festa de Oro = Festa ritual em que todos os orixas sdo cultuados juntos.

Fundamentos — Assentamentos — Objetos que contém axé das divindades e ficam
enterrados sob o centro ou-outro local especial do terreiro, constituindo a base mistica

do mesmo.

lami — Nome que representa coletivamente (as lami) todas as genitoras ancestrais
femininas misticas: Odudua, Nana, Yemanjé, Oxum, efc. Elas sao ligadas & cabega
que contém um passaro, representando ambos poder genitor feminino: a cabaga, 0

ventre; o passaro, o elemento pfoqriador.

14 Moré — Cargo de adjunta da lalorixd, nos servigos religiosos. E quem leva para fora
a agua no “padé” de Exu.

Iba — Uma vasilha usada em certos rituais.

If4 — Grande orixa da adivinhag&o e do destino.

Iniciagdo — Ato de iniciar-se, de aprender os segredos dos rituais e doutrinas e “fixar
o0 orixa pessoal em sua cabeca’, de entrar no mundo ultimo das divindades.

Intétu — Nome de Omolu, significando terra.

Ipeté = Comida votiva de Oxum.




