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O Territorio de Cachoeira-BA:

O Potencial do Patriménio Cultural
de Matriz Africana e as Possibilidades
para o Desenvolvimento do
Reconcavo Baiano

Sandro dos Santos Correia®

Resumo

O objetivo deste texto temdtico ¢ desenvolver uma discussio
a respeito da contribuicio da cultura de matriz africana por meio
dos terreitos de candomblé. Os principais conceitos desenvolvi-
dos sio os de territdrio, desterritorializacio e reterritorializagio
e as principais discussdes desenvolvidas neste ensaio enfocaram
a experiéncia de povos de origem africana em terreiros de can-
domblé, via processos de desterritorializagéo e reterritorializagio,
tendo a cultura como geradora destes processos.

Palavras-chave: territorio, cidade de Cachoeira, cultura, des-
territorializagdo e reterritorializagao.

Introducao

Sabe-se que Cachoeira respira histéria em todas as esquinas. Os
encantadores sobrados mostram toda a riqueza da época da no

to soclal peli

* Professor da Uneb, Campus V - Colegiado de Geografia. Doutorando em plangji fo terriforial e d
Universidade Catilica do Salvador, geégrafo, mestre em engenharia ambiental urbana pelo Meau/Ufba.
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Conflitos no Reconcavo Acgucareiro:
O ‘13 de Maio’ das Elites e as
Memodrias das Comunidades

do Bemb¢ do Mercado

Ana Rita Aratljo Machado!

A festa do Bembé na visdo dos escritores
santo-amarenses: 08 memorialistas
€ 0s adeptos do candomb]é
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(ue marcaram as relagdes sociais do memorialista. As brincadei-
tas, festas, comemoragbes e o candomblé sio aspectos das mani
festagbes e temadticas expressas pelo autor. -
.No universo das recordagdes deste memorialista foi dada es-
pecial atengdo as manifestagdes que envolviam os africanos e seus
des.cendentes. Através de sua visdo de contemporineo dos acon-
tecimentos, ele salientou que essas manifestacoes eram feitas para
comemorar 0 ‘13 de Maio. E destacou que os remanescentels) d
escraviddo festejavam condignamente aquela data. :

E:cta data durea, em nossa leal e valorosa cidade, era con-
dignamente festejada pelos remanescentes da escravidio
e principalmente pelos pretos africanos. Os becos e vielas
onde moravam aqueles que foram libertos com a lei da
Abolicio, em tio boa hora assinada pela redentora, a prin-
cesa Isabel, num gesto sublime de verdadeira com;;reensdo
pela liberdade do seu povo, eram fartamente embandei-
rados de um extremo a outro, destacando-se em muitas
casas lanternas de todos os feitios, penduradas nas janelas
e portas. Os foguetes espocavam no espago e os sambas
arrojados iam até altas horas da noite. Notava-se uma
satisfagdo imensa na fisionomia dessa gente que assim co-
memorava a sua alforria. Dentre as cantigas, sambas [...]
que eram cantados pelos pretos africanos [...]. Com o de-
saparecimento dos pretos africanos e daqueles qué foram
beneficiados com essa lei, esse festejo foi desaparecendo e
de tudo isso apenas hoje resta a recordagio.?

. Na visdo do autor, as praticas e as manifestaces negras colo-
; o

am as ruas e os sons ecoavam nos reconditos distantes que sepa-
. o

avam o centro da periferia, onde morava a maioria dos descen-

3 -
Herundino da Costa Leal, Vida e Passado de Santo Amaro, Imprensa Oficial da Bahia, 1950, p.88
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dentes de ex-escravos. E acentua o quanto a data era importante

para a “leal e valorosa cidade” de Santo Amaro, pois o “gesto subli-

me” da princesa Isabel, por ter assinado a Lei Aurea, possibilitou

que os africanos e os remanescentes festejassem “condignamente”.
Essa compreensio que entendia a Aboligdo como concessao em
retribuicio as boas agdes de quem a comemorava traduz a pers-
pectiva interpretativa destas comemoracdes. Costa Leal queixava-
—se que os festejos deixaram de acontecer com “o desaparecimen-
tos dos africanos e dos que foram beneficiados com aquela lei”.
Dentre os negros que se destacaram em suas recordagdes estava
Jodo de Ob4, que, segundo ele, era um dos principais “promotores
do maculelé nos dias da padroeira da cidade e Nossa Senhora da
Purificacio e Nossa Senhora da Concei¢do”’

Para ele, nos festejos do ‘13 de Maio™ percebia-se “a imensa
satisfacio na fisionomia dessa gente, que assim comemorava a
sua alforria”. Dentre as cantigas destacavam-se 0S Versos: “Yoyo
Carigé d4 c4 meu papé’ Na interpretacdo do autor, os africanos
e os descendentes, desse modo, referiam-se a sua carta, cuja cau-
sa fora advogada pelo abolicionista Eduardo Carigé, que teve pa-
pel preponderante na Aboligao. Em tons mais saudosistas, Zilda
Costa Paim escreve sobre as celebragdes do ‘13 de Maio. Em sua
interpretagio, os festejos do Bembé comegaram quando Jodo de
Ob4 armou na Ponte do Xaréu um barracéo de pindoba e realizou
horas de batuques pelo primeiro ano da Aboligao.

Era 13 de maio de 1889, o negro escravo de origem
malé e pai de santo Jodo de Obd saiu da sua residén-
cia junto com os afiliados do seu terreiro para render
gragas aos santos pela liberdade dos negros. Armou
um caramanchdo na drea da Ponte do Xaréu e bateu
o Bembé sem rituais primitivos e sem manifestagoes,

YCosta Leal, 1950, pp. 54-62.
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uma ve, 1 i
o :’dque olrlta:ial de agradecimento e protegdo jd
1a0 realizado no terrei
. rreiro. A homena
y e . gem erd
fe t;z em trés dias, culminando com a entrega do pre
se A -~ 2r i
nte a mde digua na data maior: 13 de Maio’

A escri .
e T rztsora _aﬁrmou que as mformafq()es sobre Jodo de Ob4 resul-
guedos epbrii‘ilsss-que fez com os africanos que realizavam os fol-
r eminisrr.énciasaql(;;r ::. ifl;?to r,do com ela, essas afirmagdes foram
como os “pretos” daquela cidlalcllt:am em aspectos das memérias de
antora tambénr dip 1ot ade se agrupavam no espago da rua. A
PR d T incentivado tais manifestacoes, organizando
e ;;a If:o osﬂgrulfo_s d(’e r.naculelé, samba de roda e capoeira.*
T at,ugﬁi eﬁi 1nd1c1o_s de suas afirmacoes. Segundo os
a1 Tod de DM terhaeids "ort fag. festejos, é pouco provavel
quisadora, amy vey - 1d0 " pai de terreiro”, como indica a pes-
que tenham Parentesg e 1;ac_1 se tem conhecimento de pessoas
10" Fala 56 e Jone do lg)e ;gIOSIO, €omo o suposto “pai de terrei-
naram a danca do mafulel: :oliatrﬁndoi tlfn“?s africanos que ensi-
Isso pare : ¢ . 0 Aloisio Andrade (Popo).
necei in;?;z; gorr;ell;sdprovavel.Amda assim, tais registros I1:‘01?—
comemoravam o ‘13 de lc\)/[cc.)r?o os descendentes dos ex-escravos
tuavam suas referéncias cjllt(; o2 formma COMO suas préticas acen-
que aconteciam no ‘13 de Mail:’lz A relagio dos ritua.lis sagrados
em consideracio que s e e\.re ser compreendida levando
do maculelé, exa cgml,l I;J.lo iniciar o Jog_o_de capoeira ou a danca
quardos, tomassem banhgsz sefuz 1fartn:lpantes cumprissem res-
soliiofiéntagio doaluy € Iolha, e os mestres destes grupos,
zavam oferendas Parago ma.z%ladora ou zelador espiritual, reali-
Observei que o+ stlorlxas ou caboclos.
sotaques dos caboclosanNIgaS do maculel¢ sio semelhantes aos
- Neste sentido a atitude de Jodo de Obj

e i
Entrevista realizada em Santo Amaro, abril de 1997
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pode ser legitimamente associada aos rituais sagrados do Bembé.
Quanto 2 afirmagio de que Jodo de Oba tenha sido malé, igual-
mente ¢ questionavel, uma vez que ndo foram encontrados regis-
tros que cOMPprovassem nem sua crenca, nem sua etnia, embora o
mais provavel seja a sua relagio com as praticas sagradas do can-
domblé — o seu nome pressupde isso. Na dtica dos participantes
do maculelé, percebe-se que a relagdo entre o Bembé, o macule-
1& e a capoeira tinha uma implicagao historica mais significativa.
Paulino Aloisio Andrade, em entrevista realizada por Maria Mutti
(1978), diz como aprendeu o maculelé:

Com trés pretos velhos, ex-escravos malés, livres, ja ndo
tinha mais a escraviddo nessa época. Eles se reuniam
4 noite, me lembro bem de Jodo de Obd’, Tiajo e Zé do
Brinquinho, 0 ano ndo sei, mas sei que foi tempos de-
pois da escraviddo, eles jd eram livres. Mas quem botou
o brinquedo na rua fui eu mesmo.

Segundo Popé, maculelé é danga e luta a0 mesmo tempo, defesa
e ataque, mistura de ritmo. “Nés cantamos em adoragdo a Virgem
Maria e aproveitando também para homenagear a princesa Isabel,
que livrou os pretos do cativeiro. As cantigas eram em africano. [...]
Eles [escravos] pediam forga e agilidade naquela danca para quan-
do chegasse o dia deles se libertarem. Nos aqui é que cantamos mu-
sicas de candomblé de caboclo. Quem fez mais misica no grupo foi
Vavé$, meu filho”, Para a geragio de Popo, as homenagens a princesa
Isabel eram mais evidenciadas, “até porque eles estavam mais pro-
ximos dos primeiros momentos em que a Lei Aurea foi assinada’.
Mas as geragdes posteriores, as dos filhos e netos de Popd,

s Segundo Maria Mutti, esse personagem era o Jodo de Obd. Nelson de Arailjo, Peg Mundos: Um P da Cultura Popular da
Bahia, Tomo I, Recancavo, p. 76. O autor diz que em 1889, °.. O male de nome Jaao de Obd fez uma apresentagdo de maculelé diante do
antigo mercado de Santo Amaro, ld plantando um mastro comemorativo da aboligdo.”

& Valfrido Vieira de Jesus, filko de Popé, também era capoeirista. Foi suspenso para aga em um

terreivo em Salvador.
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[...] Sendo assim, o que se pretende nos festejos de 13 de
maio de 2006 ¢ preservar a genuinidade da tradigdo,
resgatando a participagio popular, divulgando este ato
da cultura afro-brasileira que faz parte das raizes histé-
ricas de Santo Amaro, ressaltando que esta manifesta-
fcio {Jopular em comemorar a Abolicdo da Escravatura
€ a unica neste género realizada no pais [...]

Q Bembé ¢ apresentado como sendo uma festa cuja tradi¢do e
genuinidade devem ser resgatadas. Os panfletos ressaltam a relagao
e}fistente entre a prefeitura e a realizagdo dos festejos, como tam-
bém sugere que a festa ganha uma dimensio visivelmente politica.

Em outro panfleto, de maio de 1992, periodo em que a festa foi

realiz?da por Tidu," 0 ‘13 de Maic’ era representado da seguinte
maneira:

Salve o ‘13 de Maio’. Salve o Bembé.

Em homenagem a princesa Isabel, que assinou a lei que
libertou a todos os escravos, os santo-amarenses can-
tam e dangam, mais uma vez, neste ‘13 de Maio’ na
praga do mercado. A musica, a danga, a comida e a
religido sdo manifestagées da alma do povo, que nas fes-
tas folcléricas como esta retratam o culto a liberdade e
a certeza do seu futuro grandioso. A perpetuacio desta
Jesta pelos santo-amarenses de hoje ¢ um pleito de gra-
tiddo aos antepassados que lutaram para a conquista

da liberdade. Estamos convidando toda a comunidade
para os eventos comemorativos, que neste ano contario

com a participagdo das escolas do municipio de Santo

" Euclides Silva, apelidado por Tidu, foi o babalorixd

. e d ili: izagd:
Mok it el que aurante quase 30 anos se responsabilizou pela realizagdo do Bembé. Foia
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Amaro, sob a coordenagio da Secretaria do Municipio
de Educacdo, Cultura e Esporte, de acordo com a se-
guinte programagdol...|

No discurso oficial, a valorizacdo do Bembé significava um
pleito de gratiddo aos antepassados, bem como a manifesta¢do da
alma do povo, que, por meio da danga, comida e religido, buscava
retratar o culto a liberdade. Esta compreensio folclérica e espe-
tacular projetada pelo prefeito da época em relagdo aos festejos
se contrapunha as representagdes presentes nas comunidades de
terreiro, uma vez que elas mesmas se reconhecem como mani-
festacdes culturais de matrizes africanas capazes de expressar os
contetidos subjetivos da origem do povo santo-amarense.

Permitam-me inferir utilizando uma das argumentagdes de
Muniz Sodré (1988, p. 22-23), que “fatos dessa ordem sao impor-
tantes para a compreensdo da cultura negro-brasileira, porque de-
monstram que os orixds, voduns ou inquices nio sio entidades
apenas religiosas, mas principalmente suportes simbdlicos, isto €,
condutores de regras de trocas sociais”. Em outras palavras, fes-
tejar 0 13 de Maio’ nos termos da tradigdo das comunidades de
terreiro implica aderir a uma légica de pensamento, um sistema
capaz de responder a sentidos da existéncia do grupo.

Considero pertinente a interpreta¢ao de Muniz Sodré (1988, p.
50-51): “[...] a posigio litargico-existencial do elemento negro foi
sempre a troca com as diferengas, a de entrar no jogo da sedugdo
simbolica e a do encantamento festivo, desde que pudesse, a partir
dai, assegurar alguma identidade étnico-cultural e expandir-se”.

A argumentagio ¢ vilida, se pensarmos que 0s aspectos como
“originalidade, tradigdo e ancestralidade” perpassavam os discur-
sos proferidos pelos poderes publicos para divulgar o Bembé. O
sentido utilizado nos panfletos corresponde a tentativa de apro-
priar-se das manifestagoes negras como espetéculo.
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A visdo dos adeptos do candomblé
€ a memoria sobre o ‘13 de Maio’

Para os adeptos dos terreiros que organizaram as comemo-
ragbes do ‘13 de Maio’ do mercado, o Bembé era relacionado a
explosio que aconteceu em 23 de junho de 1958, remetendo-o
como sendo uma “obrigacio religiosa” igual as que se realizam
nos terreiros. Assim, para as comunidades de terreiro, “bater o
Bembé™! significava realizar ceriménias e ritos seguindo as tradi-
¢oOes religiosas dos cultos afro-bajanos.

Algumas das entrevistas relataram a importincia em se fazer
0 Bembé. E neste sentido as lembrangas convergem para a memé-
ria das lutas no tempo da escravidio, como também informam a
compreensdo da comunidade sobre as comemoragées da Aboli-
¢40 e a sua relagdo com o universo cultural articulado pelo grupo,

enfatizando o candomblé como importante referéncia. Felipe San-
tiago, mestre de capoeira'?, diz:

Quando os negros foram libertados da escravidao, entdo,
como nds daqui, os pescadores daquele tempo comemo-
raram com o candomblé, inclusive a capoeira e 0 macu-
lelé. E até hoje ficou registrado: o candomblé, a capoeira
e o maculelé. Agora, o candomblé em primeiro lugar, pois
se trata de uma, como é que se diz? Uma seita, uma obri-
gagdo. Se por acaso ndo tiver capoeira, nem maculelé,
ndo tem problema. Mas o Bembé jé deu problema. Aqui,
uma vez, teve um incéndio porque ndo fizeram o ‘13 de
Maio’. Teve aquele transtorno, as barracas explodiram,
morreu muita gente. Mas sempre sdo os trés: o candom-
blé, a capoeira e o maculelé que fazem a festa.

*! Bater 0 Bembé significa fazer o candomblé no mercado.

2 Entrevista realizada em abril de 1997, ¢ Felipe ti i i
e A ipe tinha 76 anos de idade, E ferreiro de profissio e, ao be, na
nenhum terreiro de candomblé da cidade, embora tenha laos de amizade com muims}::d'fptm dos cg:;:;;:és_, WARE
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A relaciio entre o fim da escravidio e o candomblé € expressa
na narrativa do mestre Felipe, na qual ele acentuou que nas come-
moracdes ocorriam manifestagoes de candomblé, capoeira e ma-
culelé. Mas, segundo sua afirmagéo, “o candomblé em primeiro
lugar”, Portanto, em sua rememoragao, Felipe Santiago reitera que
a celebracio do Bembé ¢ vista como uma obrigagdo religiosa, uma
vez que os transtornos poderiam acontecer, caso nao se realizasse
o candomblé do mercado. Na lembranc¢a do mestre de capoeira, o
Bembé foi associado aos pescadores, possivelmente referindo-se
a0s anos anteriores a 1958, quando aconteceu a explosio envol-
vendo as barracas de fogos.

Outro aspecto que merece atengio na narrativa de Felipe ¢ a
ressalva feita 4 sua pertenga ao grupo, ao dizer que “quando os ne-
gros foram libertos da escravidio, entio, como nos daqui”. Percebo
que esta fala se relaciona aos aspectos que o memorialista Costa
Leal destacou sobre a forma como os africanos e seus descendentes
comemoravam o ‘13 de Maio. Na fala do capoeirista também estd
implicito o que sugiro ser um efetivo distanciamento entre 0s mo-
radores do Pilar, ITha do Dendé, Trapiche de Baixo e Rua da Linha,
e aqueles que moram no centro da cidade, posto que, em outras
palavras, ele diz existir “os daqui’, em contrapartida, certamente,
“com os de 14"

Refletir sobre esta expressio é perceber que, para além das di-
ferentes maneiras como se festejava a libertagao da escravidao, o
discurso de Felipe sugere haver indicios de que as comemoragoes
realizadas institufam-se enquanto c6digos [mitico-religiosos]
subjacentes s reelaboragées de ocupagio do espago publico. E es-
ses codigos, longe de ser uma continuidade das relagoes anteriores
ao fim da escraviddo, pressupdem constantes estratégias, como as
que foram utilizadas pelas comunidades de terreiro e que acaba-

ram por justificar a retomada do Bembé.

A memoria sobre a explosdo do dia 23 de junho 1958 tam-

121




RECONCAVO BAIANO

bém constituiu um importante construto no imaginario, uma
vez que as marcas daquele acontecimento ainda se relacionam
a necessidade de se realizar o Bembé. Como j4 assinalei, Zilda
Paim diz-nos que esse acontecimento mobilizou as autoridades,

na tentava de prestar socorro s pessoas que foram atingidas na
explosdo do mercado.

Lembro muito, ndo foi um incéndio, ddo titulo de in-
céndio, mas ndo foi. Foi uma explosdo, duas barracas

de fogo que ficavam ao lado do mercado, onde hoje é o
Mercado do Peixe.

Foi um dos acontecimentos que justificaram a pertinéncia do
Bembé no imagindrio do povo de santo, acentuando a necessida-
de de se manter a festa. Felipe Santiago também faz comentdrios
sobre a proibi¢io do Bembé:

O Bembé era proibido porque aquela casa tinha que ser
registrada e tinha que ir a policia tirar licenga para ba-
ter e tal. Ndo fazendo isso, vinha a perseguicio.

Na interpretacdo de Felipe, a proibigdo do Bembé estava liga-
da ao fato de os terreiros ndo serem registrados. Ele afirmou que
havia terreiros “ndo institucionalizados”. Assim, a meméria do ca-
poeirista menciona o periodo de repressdo aos candomblés.”* Os
conflitos para manter o Bembé sio uma das versdes sobre a repres-
sdo aos candomblés na Bahia e relacionam-se com as estratégias
desenvolvidas pelas comunidades de terreiro no enfrentamento da
policia. Ndo s6 o Bembé, mas a capoeira, segundo Felipe, passava
pelas mesmas restri¢oes. Eram “tempos dificeis’, em que “preto’, em
Santo Amaro, era tratado sob a etiqueta da subordinacio, da antiga

¥ Braga, 1

122

[

RECONCAVO BAIANO

relacio entre senhores e escravos. Ele relembra as investidas do fa-
moso capoeirista Besouro nas ruas de Santo Amaro.

Naquela época, o pobre era mesmo que cachorro para 0
rico burgués.’ Muitas vezes diziam: “Besouro, acabou a
feira”. Besouro acabava a feira porque o burgués chega-
va, aprecava uma mercadoria, enquanto ld, afastado no
meio da feira, o pobre ndo podia se aproximar, ficava pa-
rado em pé, esperando ele, o burgués, “ringuingar” (sic).
Somente depois que o burgués comprava e saia, ai, entdo,
o pobre poderia se aproximar, pegar a mercadoria. Mas,
enquanto o burgués estivesse ali, o pobre ndo pegava a
mercadoria, pois era um insulto ao burgués. E aquilo é
que fervia o sangue de Besouro. Ele chamava um menino
e dizia: ”Vd ali, onde td aquele branco, ali, olhe! Faga
que vai aprear aquela mercadoria e pise no pé dele”.
Ai 0 menino: “Ah!”. “Vi que eu t6 mandando! Pode ir
que ndo tem nada com vocé”. O menino ia. Ld chegan-
do, dizia: “Quanto é isso?”. Ai pisava no pé do branco. O
branco agarrava o menino pelos bragos e afirmava: “Te-
nha educacdo, vocé ndo estd me vendo aqui, ndo? Ainda
pisa meu pé, moleque!”. Ai Besouro jd estava perto, e di-
zia: “Que é branco? Que foi que o menino fez?”, e tirava
o0 menino. O povo ia tratando de correr, porque quem ele
encontrasse pelo caminho tomava cipoada, apanhava.’

Aparentemente, a afirmagio do mestre de capoeira sobre as
atitudes de Besouro parece estar distante das reivindicagbes que
se faziam para a manutencio da tradi¢io do Bembé. Entretan-
to, observado mais atentamente, Felipe evidencia que havia uma

H Besouro foi um capoeirista famoso pelo enfrentamento que tinha com a policia.
5 Entrevista do mestre de capoira de angola, Felipe Santiago, residente em Santo Amaro, gravada emn 4 de abril de 1997.
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perseguicdo tanto a capoeira quanto ao candomblé. As praticas
culturais negras eram tratadas de forma pouco aprazivel por
parcelas das elites em Santo Amaro. No mesmo relato, diz que
“preto era tratado igual a cachorro” A proibicio do Bembé se
dava em fungio das disputas na reorganizagio das relagoes apos
a Aboli¢do. A relagdo que Felipe estabelece entre a capoeira, o
maculelé e o candomblé pode ser compreendida ao se destacar
que muitos capoeiristas estavam ligados ao candomblé, quer
seja por prdtica religiosa ou por relacdes de amizade, como era o
caso do ogd Noca de Jac6 e Besouro.

“Noca de Jacé era amigo de Besouro”, confirma Felipe, ressal-
tando uma das caracteristicas de Besouro: “Aquele é que era um
capoeirista mandingueiro”. Besouro tinha a mandinga da capoei-
ra e das oragdes. Ele era preparado no patud. “Juntava uma coisa
com a outra, e, ai, dava para ele fazer sucesso”. Sucesso quer dizer
que Besouro desafiava a policia e as autoridades, uma vez que se
achava protegido pelas oragdes e patuds, embora a protecio dele
viesse do prestigio que certamente construiu quando servira ao
Exército. Um indicio da participacdo de Besouro no Exército é
a nota da sua morte, em julho de 1924, que saiu no periédico O
Combate, cujo proprietdrio era um capitio.

Na manhd de 8 do corrente foi surpreendida a populagio
desta cidade com a noticia de que achava-se no porto do
mercado uma canoa da Vila de Sdo Francisco com o ci-
dadio Manoel dos Anjos, vulgo Besouro, espancado por
25 homens em Maracangalha (Usina Cinco Rios). Uma
grande massa afluiu do local, sendo transportado Besou-
ro pela policia, ao meio-dia, quase morto, para a Santa
Casa, onde foi a vitima, que recebera de um dos referidos
agressores em Maracangalha, no domingo, cinco mortais
facadas no umbigo, operado cuidadosamente pelo ilustre
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e muito competente clinico Dr. Virgilio Diniz Senna. Ra-
paz possante, muito valente, achava-se bastante fraco, o
redem [sic] da parte de fora [...], perdeu todo o sangue,
tal a demora do seu transporte (mais de 48 horas) a esta
cidade, que devia ser diretamente, em troly, no mesmo
dia. Horas apds medicado, morreu Besouro, tendo o seu
enterro grande acompanhamento na manhd do dia 9.
Besouro era valente e muito combate deu a policia, que
sempre lhe perseguia. Ndo era perverso, ndo era ladrdo
e nunca matou. Foi assassinado covardemente, e urge d
policia apurar o crime que ndo poderd, absolutamente,
ficar impune! Mataram Besouro! Amanhd chegard outro,
esfaqueia, assassina, e dd-se sepultura ao corpo e nada
mais. Apelamos para as autoridades, ao juiz de direito e
ao delegado de policia, que, até agora, tém merecido do
piblico sensato inteira confianga. Paz d alma de Manoel
dos Anjos e pésames a sua familia."

As atitudes de Besouro nio foram agdes isoladas, uma vez que
as relacbes entre grupos distintos eram cotidianamente reelabora-
das no espago de rua. O mercado, enquanto espago de sociabili-
dade, era compreendido também como territério de demarcagio
das desigualdades. Assim, as memorias do capoeirista permitem
vislumbrar como a memdria social constitui-se como um con-
ceito significativo para a construgio dessa reflexdo. Na proposta
de Raphael Samuel”, a meméria social é um discurso construido
historicamente e estd localizada em diferentes textos produzidos
pelos atores que compartilham as referéncias sociais e culturais.
Ao invés de pensar em memoria no singular, deve-se inferir que
os discursos produzidos sobre os eventos, fatos e acontecimentos
sio destacados, evidenciados a partir das lembrangas e definidos

18 [GHB, O Combate, 12 de julho, 1924.
17 Samuel 1997, pp 43-44 .
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como as memorias dos grupos que vivenciaram conflitos, disputas.
As lembrangas e as rememoragdes estdo diretamente relaciona-
das as praticas culturais, pois hd muiltiplas orientagdes discursivas
no mesmo contexto onde elas ocorrem.” Saliento que os discur-
sos instituidos por meio das narrativas tanto jornalisticas quanto
aquelas ditas pelos entrevistados serdo compreendidos como me-
mérias sociais.”® O que compde essas memorias é o conjunto das
experiéncias histéricas dos individuos e grupos que protagoniza-
ram os conflitos, disputas, solidariedades e instituiram referéncias
para as novas formas de sociabilidade.

Vale ressaltar que os batuques e outras préticas culturais afri-
canas aconteciam muito antes da Aboli¢ao.”® Segundo Jodo José
Reis (2002), em Santo Amaro, ocorriam encontros festivos entre
as diferentes etnias africanas, com o objetivo de comemorat, por
exemplo, o Natal de 1808. E isso dividia as opinies de setores das
elites da época. As praticas lidicas e religiosas manifestaram di-
ferentes formas de reivindicagdo Estas festas publicas envolvendo
negros e negras demonstraram o envolvimento e a participagao
de ex-escravos de diferentes engenhos, conferindo-lhes aspectos
de reivindicagoes de lutas politicas.

As distintas formas de ocupagdo do espago publico serviram
como lutas empreendidas pelas populagdes negras. Ha que com-
preender estas manifestagdes culturais como mediadoras e que se
desenrolavam no cotidiano das cidades e perceber uma relativa au-
tonomia de organizacdo do espago urbano. Isso diz respeito as pra-
ticas de resisténcia construidas no percurso da escravidio, as quais
serviram como referéncia para reconfigurar as relagdes institucio-
nais entre o poder puiblico local e a instituigdo policial. E necessa-
rio ressaltar que as memorias de Felipe e dos demais entrevistados
sdo construidas a partir da experiéncia comum dos grupos. Por isso

% Sodré, 2005. pp 8-56.
1 Refiro-me s entrevistas do ogd Noca de Jacé, Nicinha, Felipe Santiago, Donilia, Umbelina, Celino, José Raimundo, Edite.
* Reis, 2002.
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chamo a atengio para sua narrativa, ao referir-se aos sujeitos que co
memoravam o ‘13 de Maio’ (“os daqui”). Enfatiza que as lembrangas
sio constituidas a partir das experiéncias, e sdo as experiéncias no
grupo que garantem e possibilitam a apropriagio do espago piblico.

A memoria enquanto discurso obriga a mobilizacdo dos atores
sociais, a ponto de ser reveladora da posi¢io que este agente ocupa
na tessitura social. O questionamento da memoria oficial deu-se
por meio de praticas culturais, na perspectiva de subverter os pa-
drdes normativos que pretendiam disciplind-los, interditando a
realizacio das praticas que os identificavam. Estas praticas cultu-
rais utilizadas pelos atores tinham o intuito de articular uma nova
légica social, com o objetivo de construir maiores possibilidades
de participa¢do no espago social.

Dona Edite? explica:

[...] O Bembé teve uma parada, foi uma bestagem, ficou
uns e outros falando coisas do candomblé. Mas ndo pode
nem parar. [...] Houve problema! Serio aqui na cidade.
E o Bembé, é sempre o ‘13 de Maio’. Esta festa é antiga.
[...] Muito antiga! Era uma senhora que fazia, uma tia,
eu ougo dizer assim, que era uma tia toda vestida de can-
domblé, chamada tia da Costa. Sei ld, é sempre pessoa de
idade [...] Quanto a mim, faz pouco tempo que participo
do Bembé. Pois antes era aquela molecada, muita bebe-
deira, nio era organizado, o pessoal mal arrumado, mal
vestido, parecendo que era uma coisa feita de qualquer
jeito. Af, eu ndo ia, e deixei até de ir olhar.

Conforme ela, o Bembé passou por um momento critico, uma
vez que realizavam os rituais sem seguir certos preceitos. Muitos
dos entrevistados desenvolveram o mesmo argumento de Dona

2 Dona Edite, ialorixd, moradora do bairro do Bonfim, Entrevista realizada em 27 de janeiro de 1998.
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Edite, quando dizem que houve um tempo que o Bembé era feito
de qualquer jeito, ou seja, sem que se levassem em consideragio
aspectos como resguardo de bebidas e roupas apropriadas aos fes-
tejos puiblicos. Sabe-se que as indumentérias é um dos aspectos de
grande relevincia para as comunidades de santo, e no candomblé
do mercado nao poderia ser diferente. Esse “tempo” a que ela se
refere ¢ anterior ao periodo em que Tidu assumiu responsabilida-
de como babalorixa responsavel pela festa.

[...] O Bembé sempre foi feito pelo povo de santo, nio
pode ser feito por quem ndo é preparado. Pois quem tra-
balha néo sabe o que vai fazer ali. Tem que dangar para
a rua, fazer a arrumagdo do presente, oferendas, antes
de comegar o candomblé. E quem ndo é preparado, néo
€ preparado, ndo vai saber fazer essas coisas, ndo é?

Dona Edite* acentuou sua experiéncia com o candomblé, en-
quanto no relato de Felipe ele destacou a experiéncia com a ca-
poeira, mas ambos rememoram o ‘13 de Maio, relacionando as
celebragdes ao candomblé. Percebo que a historia da proibicio do
Bembé insere-se nas experiéncias dos pais e mies de santo com
a histéria dos candomblés da cidade de Santo Amaro, ou seja, a
proibigao do Bembé pode ser resumida na fala de Felipe, quando
comenta que a festa era proibida porque os terreiros nio eram
registrados. Os rituais eram feitos de forma itinerante, poucos ti-
nham casa de candomblé, faziam-se as obrigacdes de tempo em
tempo e boa parte das ialorixds alugavam casas para realizar cer-
tas obrigagdes. O ogd Noca de Jac6®, falando sobre as relacdes de
solidariedade estabelecidas na organiza¢do do candomblé, diz:

* Dona Edite tinha 63 anos quando do periodo da entrevista, ¢ esclareceu que sua mae de santo foi Valéria, A nagio dela era o jeje, ¢
comenta sobre a relagio dos candomblés do Recincavo com Feira de Santana.
# Ernesto Ferreira da Silva dizia ser feito na Pitanga, no Beiru; filho de Sirlaco, Bernarditio Bate Folha. Sua avé de santo era Maria
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[...] Valéria era a mulher mais sabida pela natureza |[...]
Ela nunca teve o direito de Lidia, porque ndo tinha uma
casa para morar. Fazia candomblé nas casas alugadas,
ela tinha um sobrado alugado, onde todos se reuniram
para o sirum,* quando da morte da finada (Valéria).”

A partir daf, uma nova geragio comegava a assumir o candom-
blé. Foi 0 momento em que, segundo Noca de Jac, Lidia ¢ escolhida
pelo vodum para ocupar o cargo que antes era de Valéria.Em outra
entrevista, Celino® conta um pouco da sua trajetoria no candomblé.
Disse que, antes de ser iniciado como ia6, atendia a clientes e que sua
participagio nos festejos publicos deu-se devido a um afoxé:

Botava na rua desde os tempos de abia. Ha muito tem-
po, 0 Bembé era feito por um tnico terreiro”, inclusive
houve a explosdo que aconteceu no mercado. Eu estava
pequeno, mas me lembro. Eu ia morrer neste incéndio.
E porque minha mde matava porco para vender, e eu a
perturbava, pedindo-lhe dinheiro para comprar fogos,
e ela disse: “Eu ndo vou dar dinheiro nenhum. Vd ali,
levar a carne, na casa de Dr. Jodo”. Ele era um enge-
nheiro da Leste. Entdo, eu fui levar a carne. Foi quando
aconteceu a explosdo. O Bembé é uma obrigagio muito
séria. Esse Bembé é uma coisa tdo velha que a gente
vive o tempo todo nele e nio sabe o que é.

Na fala do babalorix4, em alguns momentos, tive a impressao
que ele confundia um terreiro de candomblé institucionalizado

# Cacciatore, 1988. .

 Valéria foi uma das responsdveis pela iniciagio de vdrios zeladores ¢ de um senthor conhecido como Nond da Mac.umbai

2 Celino foi o responsivel pelo Bembé em 1997, e até onde se sabe ele é um representante da nagio angola. A entrevista foi realizada no
dia 7 de fevereiro 1998 )

2 Celing se referiu as décadas que o Bembeé foi feito por Tidu, a nagio que ele pertencia Ketu.
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com a festa do Bembé. Interpretei que ele afirmava a existéncia
de uma continuidade das praticas relacionadas ao candomblé, &
medida que efetivamente o mercado se torna um terreiro toda se-
mana anterior ao ‘13 de Maio. Inclusive caracteriza a festa como
candomblé do mercado.

[...] Ah! O Bembé. Esse candomblé do mercado era feito
pelos pescadores, é um candomblé mesmo. S6 que ele
tem origem com os pescadores, e esses pescadores eram
filhos de santo, alguns podiam até frequentar alguns
terreiros, e muitos ndo eram de terreiro nenhum, mas
como é que se diz? Por causa deles, os pescadores, entiio,
se fazia o Bembé para presentear as dguas, nio é? Se
Jaziam listas para pedir nas portas qualquer coisa para
ajudar a fazer o candomblé.

Celino acentua a participagio da comunidade na festa do
Bembé e conclui: “[...] é justamente, e inclusive a prefeitura tam-
bém. Agora, a prefeitura nem sempre ajudou”. Na organizacio do
Bembé, sao acentuados a tradigdo, a pertenga, a solidariedade e
os conflitos em torno da escolha do terreiro que “faria” o Bembé,
como estd presente na afirmacio de Nicinha®

[...], que saiam boatos, saiam fofocas. Dondlia falou
que nos temos que ajudar Celino, porque ele sempre nos
ajudou. Agora que ele é o responsdvel pelo candomblé,
pelo barracdo do mercado, [...] entdo, nés temos que
ajudd-lo. E ai todo mundo, Naldo, Vanda e todos do
Viva Deus, todo mundo ajudou. Ajudou, porque ajuda,
ndo é? Eles tém que ajudar, pois é uma familia [...]

* Nicinha estava o mesmo momento em que Celino foi entrevistado. Ela deu continuidade & tradigio do maculelé de Popd.
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Interpretar a fala de Nicinha na logica do parentesco de “santo”
ndo seria ilogico. Mas a “ajuda” a que ela se refere também inclui
as relacdes de solidariedade. A expressdo equivalente ¢ a utilizada
por Felipe Santiago: “n6s daqui”. A expressdo “ajudou, porque aju-
da” revela os lagos estabelecidos nos momentos dificeis, lagos de
apoio entre uns com os outros. O terreiro que Dondlia lidera e o
Viva Deus, que ¢ liderado por Belinha, sao de nagoes diferentes do
terreiro que Celino lidera. O primeiro ¢ de nagdo ketu, o segun-
do se identifica como nagd-vodum, enquanto Celino é da nagic
angola, Taumba Jungara.

Os discursos possibilitaram compreender as dimensdes e 0s
significados do Bembé, realgando os conflitos e as sociabilidades
vivenciados na organiza¢io da festa e dos rituais. Acentuo que as
falas dos entrevistados sugerem a pensar a memoria enquanto um
discurso, 2 medida que aponta para a complexidade das relagdes
sociais. Fla media e estabelece referéncia sobre os campos de dis-
puta entre os grupos e os sujeitos. As palavras de Nicinha suge-
rem implicitamente que, apesar da colaboragdo que os terreiros
ofereceram a Celino, havia conflitos, e um deles dizia respeito a
escolha do responsavel pelos rituais do Bembé.” No desenrolar da
entrevista, fui percebendo que Nicinha dava énfase implicita aos
conflitos internos do grupo que realiza a festa.

» Apbs a morte de Tidu, os critérios de escolha para a realizagio do Bembé sdo os sorteios realizados pelas autoridades dos candomblés
e o representante da prefeitura.
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