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RESUMO

Este texto analisa a festa do Bembé do Largo do Mercado, que acontece todos os anos,
desde 1889, para comemorar a emblematica data 13 de maio, na cidade de Santo Amaro
da Purificagiio, no Recdncavo Baiano. O objetivo deste estudo é fornecer referéncias
que possam referendar a concess@o do registro da festa como Patriménio Imaterial do
Estado da Bahia. Para isso, problematiza a memoria social, enfocando as Iembrangas da
comunidade que realiza a festa, formada pelos adeptos dos candomblés, capoeiristas e
participantes de maculélé. As fontes documentais utilizadas foram: jornais, livros de
memorias dos escritores locais, a tradi¢iio oral, bem como a anélise da histéria de vida e

trajetoria dos Babalorixas e lalorixas dos terreiros mais antigos da cidade.
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INTRODUCAQO

O objetivo do presente texto é proceder a instru¢do do processo de registro da festa religiosa
Bembé do Mercado, que acontece na cidade de Santo Amaro, Localizada no Reconcavo
baiano. Esta festa teve seu inicio em 13 de maio de 1889, quando Jodo de Oba'armou um
barracdo, fincou um mastro com bandeira branca e baten tambores em homenagens aos
orixds, como forma de celebrar o fim da escravidio. A partir desta festa podemos melhor
compreender a memoria social das comunidades que realizam o Bembé, bem como as
estratcgias e lutas para reorganizar suas referéncias civilizatérias, numa sociedade marcada
por forte hierarquia das relages sociais. E igualmente importante perceber aspectos das
diversas trajetorias das populagdes de africanos e afro-descendentes, na experiéncia das
possiveis liberdades e da reivindicagiio de direitos diante do novo estatuto de cidadania, apos
a promulgacdo da Lei Aurea. Também interessa compreender as disputas e sociabilidades na
ocupagio do espaco publico no contexto do Pés- aboligdo.

O Bembé ¢ uma manifestagdo religiosa realizada pelas comunidades de africanos e
afrodescendentes se desdobrando nos membros dos terreiros mais antigos da cidade de Santo
Amaro da Purificaco. Essa manifestacio também est4 associada a tradicdio dos pescadores,
em oferecer presentes a Mie d’agua para agradecer as pescarias.

A festa é compreendida pelos participantes como obrigacio religiosa de
agradecimento aos Orixas Yemanji e Oxum. Esta festa é emblemidtica, uma vez que
ressignifica aspectos da experiéncia social ¢ cultural das populagdes escravizadas, bem com0
fornecem referéncias para uma maior compreensio dos conflitos do Recdncavo Acucareiro.
Experiéncia ainda pouco conhecida, na medida em que reorienta os olhares sobre a memoria
social do Atlantico portugués, cujas populacdes de diferentes origens oriundas do continente
africano reconstitufram suas experiéncias e construiram a historicidade daquele local.

Precisamos igualmente salientar que tratar do Recdncavo acucareiro é perceber de que
modo as elites do periodo, denominado pods-aboli¢io, conseguiram se reorganizar face aos
novos tempos. Sabemos que uma das caracteristicas mais marcantes dessa regido diz respeito
a organizagio de poder e resisténcia dessa mesma elite , ligada ao empreendimento da
indistria agucareira (SCHWARTZ), e em sua capacidade de compreender o sentido ¢ a
importéincia da aboliciio no contexto internacional da segunda metade do século XIX.

As populagdes que organizam e realizam o festejo que € analisado neste dossi€, vivem
em bairros periféricos, em situagdio de evidente vulnerabilidade. A realizacdo deste festejo
pela liberdade evidencia atitudes inscritas numa longa duragdo, em torno de estratégias de
sobrevivéncias, como também de certa autonomia na busca da constituicio de lagos
identitarios, de solidariedade ¢ de negacdo da exclusio social em favor de referenciais de
cidadania. Um dos objetivos mais significativos deste documento & possibilitar a insercio da
memodria social® daquelas comunidades, que vivem nos bairros periféricos, como Pilar,
Trapiche de Baixo e Avenida Caboclo. Salientamos que atinge uma nova visio

! Segundo pesquisa oral sugere-se que a designagiio Oba, esti relacionada ao orixa Xangd, e ndo a yaba Oba,
uma vez que Oba também significa Rei, soberano.
? POLLAK, Michael. Estudos Historicos. Rio de Janeiro. v.2, n° 3, 1989, p. 3-15.



epistemologica a partir no trato das experiéncias histéricas dos grupos, ditos como
subalternizados, implicando novos campos  de abordagens para os Historiadores
contemporancos, que definem como sendo a meméria coletiva, articulagio de um contra
discurso, a partir das experiéncias sociais e subjetivas dos mesmos grupos.

Uma vez identificados alguns dos aspectos que fundamentam a importincia e a
abordagem deste dossié, buscaremos, a partir do didlogo conceitual e metodologico com a
histéria social da cultura e a Antropologia visual®, compreender a Festa do Bembé do
Mercado. Um conjunto de celebracdes pela liberdade, acontecimento que esta diretamente
associado ao 13 de maio que, em sua originalidade, também guarda a histéria da constitui¢do
dos terreiros mais antigos da cidade, bem como sua institucionalizagfio na sociedade de Santo
Amaro e, consequentemente, da Bahia.

Conceitualmente, as pesquisas revelam que o Bembé, nfo é um candomblé de rua,
mais que isso, 0 Bembé é um candomblé realizado para evitar infortiinio e ampliar a ventura
para todos os habitante da cidade e que acontece em  espago piblico ou no Largo do
Mercado. Naquelas datas destinadas ao festejo, as comunidades de terreiro sacralizam alguns
espacos da cidade, territorializando seus valores religiosos, a saber: as praticas sagradas do
candomblé, e constituem-se nos ritos religiosos que caracterizam aquela celebragdo.

O texto aqui apresentado contari aspectos da histéria da festa, quando comecou, 0s
individuos e grupos envolvidos, bem como as relagdes de poder e legitimaciio das
comunidades dos terreiros. Para este intento, analisaremos a cidade de Santo Amaro no
contexto da América Portuguesa colonial. Trataremos também de alguns contextos da Bahia
Imperial: aspectos como Independéncia e a pos-aboligdo, bem como a cidade de Santo Amaro
na rede urbana do Reconcavo Baiano na nova légica do capitalismo industrial do século XX,
Realiza-se a etnografia, que descreveri o processo ritual, que se constitue em
aproximadamente trés significativos ritos: A ancestralidade, a Exu, Yemanja — orixa
homenageado da festa — ¢ Oxum.

Fonte: Janaina Oliveira, 2011.
Figura 1: Representagdo de Oxum e Yemanja no Barraciio do Mercado.

“[...] Rainha que vive nas profindezas das dguas.

PARES, Nicolalu. The fenomenology of spirit possession in the tambor de Minas: na ethographic and dudio-
visual study. London, SOAS, 1997.



Iemanja que faz o mato torna-se a superficie do caminho.
Iemanjé que bebe 4lcool agachada na borda da cabaca.
Diante do rei ela espera altivamente sentada.

Ela gira em torno da cidade.

Iemanja que descontente, arruina as ponte.
Iemanja come em casa, come no rio | I

(Vallado, apud Verger,1999:301-304.)

Santo Amaro no contexto do Reconcavo Baiano

O Reconcavo Baiano, uma das regides mais importantes do pais, é caracterizado pelas
singularidades socioculturais das populagdes, sobretudo, dos povos afrodescendentes, cujo
processo de resisténcia cultural foi marcado pela logica dos processos historicos da
colonizagio e da escravidio. Atualmente, as culturas de matriz africana no Brasil também sio
afetadas pela globalizagdo, que tende a homogeneizar os ambientes e a fragmentar as
identidades locais, permanecendo muitos valores tradicionais reinventados’, como as
religiosidades, a culindria (feijoada, acarajé, pirdo de galinha, manicoba) e o maculelé. E nesta
regido complexa, cujas referéncias conceituais assumem diferentes aspectos e caracteristica’,
que o municipio de Santo Amaro est4 localizado.

K

[]santoamaro
[ I reconcavo

Fonte: Elaborado por Silvana Oliveira, com base nos dados do IBGE

== Municipio em estudo
Figura 2: Regido do Reconcavo Baiano — 201 1.

X Hobsbawm, Eric. A invenggio das tradicSes. Rio de Janeiro. Paz e Terra, 1984, p. 9-23.
2 Santos, M. Por uma Geografia Nova: da critica a geografia a geografia critica. Sio Paulo: Hucitec, 1978.
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Desta forma, o Recéncavo expressa especificidades ¢ a0 mesmo tempo singularidades,
dentro de uma totalidade. Assim, refletir sobre 0 Reconcavo & pensar em uma configuragio de
um espaco particular dentro de uma determinada organiza¢io mais ampla, na qual se
articulam aspectos historicos, socioecondmicos, politicos e ideolégicos, em estreita relagdo
com as questdes da paisagem e do territério. Neste sentido, a existéncia do Recéncavo foi
amplamente condicionada pela logica da colonizagdo, bem como pela experiéncia da
escravidio, que forjou as relages socioecondmicas dessa regidio®.

Em termos geolégicos, o Reconcavo compreende as terras ao redor da Baia de Todos
os Santos, constituindo-se em uma vasta trincheira onde solos do periodo Terciario e Creticeo
acumularam-se sobre o embasamento do litoral’. As terras ao redor da Baia eram vimidas e
baixas, elevando-se suavemente em tabuleiros. Ocasionalmente recortado em uma topografia
mais acidentada®.

Podemos destacar a importancia socioecondmica do Recdncavo, pois, segundo
Mattoso (1988), a cidade do Salvador estava mtimamente ligada aquela regido, a qual
classifica como sua hinterlandia. A autora explica que a capital necessitava do Reconcavo
para obter alimentos, combustiveis, como também servia de porto de exportaciio de aclcar,
fumo, couro. Além dos senhores de Engenho realizarem com frequéncia negécios na cidade,
ali também estavam localizadas mmportantes propriedades da elite agucareira baiana. Nesse
sentido, Santo Amaro da Purificacdo constituia um niicleo de povoamento fundamental na

produgfio em escala regional e internacional do aglicar, possibilitando o fluxo de trocas
humanas ¢ comerciais, como também em produtos de subsisténcia. Entre as vilas do

Recdncavo, destacaremos Santo Amaro da Purificacdo na perspectiva de influente zona

acucareira.

¢ Albuquerque Finior, Durval Muniz A invencdo do Nordeste ¢ outras artes. Sdo Paulo: Cortez, 1999. P218.
Analisa que tanto Caymmi como Jorge Amado ndo deixam de cxpressar uma visdo Romintica do passado da

grande, da escravidio idilica e patriarcal, das lembrangas de donzelas do tempo do Imperador. Neste sentido, a
escraviddo constitui o Recéncavo.
7 Schwartz, Segredos Internos: Engenho e escravos na sociedade colonial. Sio Paulo: Companhia das Letras,
p.78.

* Definigo que considera a regido nos aspectos fisicos.
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Foto de Adalberto de Salles Lima, 2011.
Figura 3: Local de inicio do povoado de Santo Amaro da Purificacio: Capela do Rosdrio®

Segundo Costa Leal, escritor local, em seu livro “Historia e passado de Santo Amaro”,
em 1557, quando os primeiros portugueses chegaram as terras vimidas de massapé'® travaram
Iutas com as populacdes dos Abatiras e Tupinanb4s. Estabeleceram-se, de inicio, 4 margem
direita do Rio Traripe, no espago conhecido como Pilar. As terras onde se localizou o

primeiro niicleo populacional, fazia parte das sesmarias, doadas para as familias dos Ferreira
de Araiijo e dos Dias Adorno.,

A Vila de Santo Amaro da Purificacio

Os virios rios de diferentes tamanhos, como o Paraguacu, Sergipe, Acu, Subaé e
Traripe, nfio somente provocavam peri6dicas inundacdes, como também proporcionaram a
interligacdo das localidades da regido e o escoamento dos produtos agricolas, constituindo-se
como demarcadores das ocupagGes e organizacdes espaciais, terriforiais dos povoados, vilas e
cidades, nos primeiros séculos de colonizagio. Os jesuitas, contribuindo com o projeto
colonizador, fundaram a capela Nossa Senhora do Rosario, em meio a conflifos com a
populacdo indigena, que resultou no assassinato de um dos padres da mesma ordem, ao
celebrar a missa. Diante deste acontecimento, o templo foi abandonado e os colonos

deslocaram-se para as margens dos rios Sergimirim ¢ Subaé, instalando-se em terras
pertencentes ao conde de Linhares!!,

? Local onde comeca o antigo povoamento de Santo Amaro, préximo ao rio Traripe, Pilar.
' Tipo de solo enconirado no Recdncavo.

" Leal, Herundino da Costa. Vida e passado de Santo Amaro. Salvador: Imprensa oficial da Bahia, pp 13-15
12
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Esses aspectos, associados & fertilidade do massapé, o trabalho escravo de indigenas e
africanos e apropriacido de mais terras pelos colonos, resultaram na projecdo daquela regido

como importante zona produtora de acticar, fumo e mandioca.

Fonte: Disponivel em: hitp://medicosilustredabahia blogspot/2011/02/21 7-soje-de-goes-
siqueira.html
Figura 4: Vila de Santo Amaro da Purificacio

O surgimento da vila de Santo Amaro da Nossa Senhora da Purificacdo, esta associada
as expedi¢des comandadas por Mem de S4, 3° governador do Brasil, que teve como finalidade
consolidar o empreendimento colonial. Para isso, matou e escravizou as diversas populagdes
indigenas, escrevendo com sangue mais uma pagina da histérica do Reconcavo e da cidade de
Santo Amaro. Apés a destruicio dos aldeamentos indigenas, foram instaladas as diversas
fazendas e propriedades onde foram montados os engenhos de agticar, como também o cultivo
da mandioca, do fumo e artigos de subsisténcias. Em 1716, o vice-rei do Brasil, D. Pedro de
Noronha, viajou pelo Reconcavo e, impressionado como o desenvolvimento de Santo Amaro,
pediu ao Rei D. Jofio para eleva-la i categoria de Vila, o que ocorreu em 1727. Através de
Vasco Fernandes César de Menezes'” — conde de Sabugosa, o vice-rei. Entre os anos de 1727
e 1798, ha uma lacuna, pouco se sabe sobre Santo Amaro, face ao desaparecimento dos livros
das Atas do Senado da Camara®.,

" Segundo Luis Henrique dias Tavares a vila de Santo Amaro de Nossa senhora da Purificagdo foi criada 1724,
pelo entéo governador-geral Vasco Fernandes César de Meneses. p-89.

B Santos, Arlete Silva. et al. Edicio diplomatica interpretativa do me¢ M1C11002 da colecdo de Santo Amaro
que ftrata da sentenca Civil de Justificacdo. Trabalho apresentado no congresso internacional dos manuscritos,
1995. Orientacdo da prof® Albertina Ribeiro Gama. Consideragio sobre um documento notarial século XVIII da
comarca de Santo Amaro da Purificagio Relativos a inventarios de Bens. Parte do estudo de filologia de Arlete
Silva Santos (UFBA).
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Entretanto, os documentos notariais do século XVIII informam que, em 1727, a vila de
Santo Amaro da Nossa Senhora da Purificagdo foi estabelecida. Na segunda metade daquele
século, as capitanias passaram por divisOes territoriais. Assim, a Bahia estava subdividida em
quatro comarcas: Bahia, Reconcavo, Sertdo Baixo, Sertio de Cima. O crescimento das
populagdes em torno dos povoados, e seu posterior deslocamento, resultou no surgimento das
freguesias € na criagio de novas paréquias. Foram essas as bases que constituiram a
organizagédo do Recdncavo agucareiro, por aproximadamente duzentos anos.

Uma das caracteristicas da vila de Santo Amaro da Purificacfio, cuja vegetaciio de
verdes canaviais, mangues, ricos engenhos e belas igrejas, opulenta em suas riquezas,
constituiu-se como cendrio de uma das mais instigantes tramas da didspora da América
Portuguesa, posio que li grande nimero de africanos foram protagonistas da formacio
econdmica, social e civilizatoria daquela sociedade. Outra importante caracteristica da vila
naquele contexto foi definida pelo perfil socioecondmico voltado para a atividade rural,
diferente da vila de Cachoeira, que tinha aspecto de maior fluxo e circulacdo de individuos,
delineando o seu perfil mais cosmopolita & mesma época. A fertilidade do solo, associada a
uma localizagdo que permitia circulagiio de transportes davam acesso a outros povoados,
servindo de importante zona de escoamento do agticar produzido'*.

Tais aspectos acabaram possibilitando a formacgo de vérios povoados, compondo a
formagéo dos niicleos como: Acupe, Amparo, Araripe, Bengué, Berimbau, Bom Jesus dos
pobres, Itapema, dentre outros que constituiram a zona rural agucareira de Santo Amaro da
Purificacdo. Ndo obstante, tais niicleos onde viviam os africanos, crioulos escravizados e
libertos também se constituiram como cenarios das praticas religiosas e culturais daquelas
comunidades "°.

Uma das observagbes do historiador Fraga Filho (2006), baseado em alguns
inventarios de Engenhos do Recdncavo, destaca que nos dltimos anos do século XIX aquela
regido era economicamente uma das mais importantes da provincia, como também a mais
densamente povoada, nela concentrando-se um significativo niimero de escravizados,

ocupando a quarta posi¢io em populacdo cativa do Império do Brasil. O mesmo autor

" Segundo pesquisa de senhor Raimundo Arfur, responsével pelo o Centro de documentagio de Santo Amaro,
foram catalogados cerca de 237 Engenhos, engenhocas e fazendas, todas ligadas ao cultivo da cana-de-agticar.
Ainda cabe considerar a imensa 4rea de terras que constituiam o territério santo-amarense.

> A organizacio institucional dos candomblés de Cachoeira era mais proeminente devido ao grande fluxo
urbano, enquanto os candomblés de Santo Amaro aconteciam de forma mais sigilosa e afastada do centro
urbano. Sobre o Assunto, ver Dias do Nascimento e Joio José Reis. REIS, Jodo. Magia Jeje na Bahia: A invasio
do Calundu do Pasto de Cachoeira, 1785. In: Revista Brasileira de Historia. S3o Paulo. v.8, n° 86. pp- 57-81.
1983.
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enfatiza que o declinio do trabalho escravo foi menos acentuado naquela area, devido a
resisténcia do setor agucareiro em se desfazer dos tltimos escravos'®.

E sabido que a produgio de acticar dos engenhos do Iguape, Santo Amaro da
Purificacdio, Sdo Sebastiio do Passé e Sdo Francisco foi  atividade que sustentou a economia
colonial na Bahia. Mas, devemos igualmente considerar que o plantio de artigos de
subsisténcias, como também o cultivo de fumo, em vilas como Cachoeira, Sdo Félix,
Muritiba, Maragogipe e Sio Gongalo dos Campos, ligava tais localidade ao comércio de
homens e mulheres, gerando fluxo continuo de escravos Jejes para essas zonas. Mas ndo
somente os dessa etnia, antes deles, os Bantos foram trazidos. A ligacfio entre a cultura do
Tabaco e o tréfico era tio importante que levou alguns senhores de engenhos e fazendas a se
envolverem diretamente neste lucrativo negécio.

Cabe salientar que a sociedade escravista se caracterizava nio somente pelo uso da
for¢a de trabalho, predominantemente cativa, mas principalmente pelas distingdes Jjuridicas
entre escravos ¢ livres, pelos principios hierarquicos baseados na escravidio ¢ na raca, pelas
atitudes senhoriais dos proprietirios e pela diferenciaciio dos socialmente subalternizados.
Através da difusfo desses ideais de mando e poder, o escravismo criou os fatos fundamentais
da vida cotidiana e mental da sociedade acucareira.!’

Considerando a anilise de Parés (2008), foi, portanto, na area do Recdncavo que se
estabeleceram e prosperaram as grandes familias dos senhores brasileiros que viriam a
constituir a elite latifundifria. A mesma elite que, mais tarde, organizaria a guerra de

independéncia contra os comerciantes portugueses. '

A participacio de Santo Amaro da Purificaciio no processo de independéncias.

:Ao iniciar-se a d, observa-se a destacada participaciio politica das elites do Recdncavo
agucareiro, duranie o 1;10vime11to pela independéncia do Brasil. Santo Amaro, ao lado de
Cachoeira, serviu de apoio nas lutas contra Portugal. No dia 2 de julho de 1823, tais acoes
ajudaram a consolidar a separagio politica entre a coldnia e a metrépole. Importante reiterar a
posicdo de Cachoeira, pois havia grande fluxo de comércio na Vila e, associado a isso, sua

feicdo urbana aglutinava variadas atividades econdmicas. NZo obstante, apesar da

'® Fraga, Encruzilhada, p.34.

"7 Schwartz, Stuart. Segredos Internos: Engenho e escravo na sociedade colonial. S3o Paulo: Companhia das
Letras 1* Ed., p.209.
8 parés. Op Cit,, p. 179.
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caracteristica mais rural de Santo Amaro, tal fato niio coibiu a participacdo das elites politicas,
dos setores médios, libertos e escravizados. A elite santo-amarense ndo somente contribuiu
com o movimento pela independéncia, como assumiu em muitos contextos papel fundamental
na realizacdo de embates no cenario das lutas. Entretanto, a imprescindivel independéncia do
dominio portugués ndio garantia, para a populacdio de africanos e crioulos escravizados, o
direito a tio sonhada e disputada liberdade. Os comerciantes ¢ donos de engenhos se
utilizavam da nocdio do direito a propriedade, como argumento para retardar as leis que
buscavam acabar com a escravidio. Neste sentido, esse mesmo setor reagia contra os projetos
abolicionistas, criando e organizando associacdes para manter o regime escravocrata'®,

No cenario do pos-aboligio (Fraga Filho, 2006) chama atengfio para algumas das
atitudes de ex-escravos e senhores no Reconcavo Baiano, nos dias seguintes ao 13 de maio.
Ele realca que uma anlise mais apurada dos festejos desse dia, a partir de 1888, pode revelar
sentimentos e expectativas dos ex-escravos em relagdo a nova condiggio de livre. Diz o autor,
“[-..] naqueles dias, os ex-escravos encontraram oportunidade de questionar abertamente os
padrdes ¢ etiquetas de mando senhorial, ou simplesmente de ignorar as ordens dos senhores™
(Fraga Filho, 2006, p. 128). De algum modo, este autor sugere a possibilidade de construgiio
de novas etiquetas de relacionamentos, a partir das atitudes demonstradas pelos ex-escravos.
Acrescenta que de, qualquer forma, aquele foi um momento marcante, em que 0s ex-escravos
lentaram aprofundar as transformacdes nas relacdes cotidianas de poder, dentro e fora das
propriedades. Aos olhos dos ex-senhores, as reagdes dos libertos ndo passavam de atos
despropositados, frutos da ‘embriaguez’ e dos entusiasmos (Fraga Filho, 2006, p. 129).

Bascadas nessas reflexdes, as populagdes negras daquelas cidades do Recdncavo
Baiano, apesar das dificeis condi¢Oes estabelecidas desde o periodo anterior 4 abolicdo,
tentavam instituir formas de interferir nos projetos mais amplos de participagdo nos espacos
urbanos. Para isso, utilizavam diversas manifestagdes que eram norteadas pelos novos e
tradicionais valores e praticas. £ necessério refletir sobre as diferentes memorias sociais,
sobretudo aquelas constituidas como repertorio cultural sobre as populacdes negras.
Considerando que as memérias ssio discursos, e como tal comportam conflitos e disputas em
suas diferentes versdes, assim como sio capazes de expressar os lacos de solidariedade e
afetos.

" Em Santo Amaro no dia 29 de agosio de 1884, a classe agricola e comercial reuniu-se na cimara municipal de
Santo Amaro com intuito de tomar atitudes enérgicas contra as idéias abolicionistas que estavam sendo
discutidas no parlamento pela administragdo do Estado. Fundaram a Unido Agricola e comercial. Sobre o
assunto ver: Fraga, encruzilhada, p.108 e Paim, Zilda. Isto é Santo Amaro, p.63.
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Santo Amaro na rede urbana do Recodnecavo Baiano

Livio Sansone aponta — em pesquisa realizada na regifio de Sdo Francisco do Conde,
antiga zona agucareira do Recdnecavo, préxima a Santo Amaro — que, nos uitimos 125 anos,
ocorreram poderosas mudangas. A primeira foi, evidentemente, a abolicdo. A segunda
aconteceu com a chegada da Petrobras, modificando as relagdes trabalhistas, inserindo novos
critérios contratuais no mundo do trabalho 2 Conclui o autor que, segundo a analise dos
questiondrios, foi possivel averiguar que neste periodo um conjunto de mudancas comecam a
aparecer ¢ as felagﬁes, que envolviam as defini¢des de classe e raga-etnia, receberam outras
defini¢des. Enfim, as relagdes raciais passam a ser associadas aos aspectos de vulnerabilidade
social e a outros fatores, como os culturais. Neste sentido, as concepgdes raciais, ndo € algo
que aconiece de forma dissociada de uma série de mudancas, Tumo a uma possivel
modernidade. Por exemplo, o autor analisa que os entrevistados associam o termo negro, a
outras identidades e ao desejo de cidadania mais complexa. Isto porque a configuracdo e
constituicdo do Recdncavo estio amplamente relacionadas perspectiva da escravidio, e a
consequente formacdo do capitalismo, uma vez que a organizagdo do territério estava
intimamente relacionada com trafico transatlantico. Em outras palavras, a escravidio nio sé
constituiu aquelas vilas e cidades, como também condicionou as ideias e referéncias

civilizatérias da regidio.

i Sansone, Livio. Desigualdades duréveis, relagdes raciais ¢ modemidade no Reconcave: O caso de Sio
Francisco do Conde, in Projeto UNESCO no Brasil: textos criticos, 2007, Salvador Edutba, p. 407-435.
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Santo Amaro no coniexio da Rede Urbana do Recdncavo Baizno
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Fonte: Elaborado por Miguel Cerueira Santos, com b IBGE, 2010.
=1

Figura 5: Santo Amaro no contexto da rede urbana do Recéncavo Baiano

Na concepgio de Pedrio (1998, p.220), a pobreza que hoje prevalece no Recéncavo e
parte de um complexo processo de formacio dérGapital e de urbanizacdo, que pode ser
entendido quando colocado no espago-tempo da histéria dessa regido baiana. Desta forma é
que se deve compreender as condig¢des sociopoliticas em que vivem os municipios da mesma
regido, a exemplo de Santo Amaro, onde se acentuou um ambiente de desigualdade e pobreza.
Percebe-se que, ao longo dos anos em que se seguiram ao pbs-aboli¢do poucas mudangas
ocorreram na reorganizacdo dos acessos aos bens fundamentais, como educacio e satde,
dentre outros.

A partir de 1950, a descoberta de combustivel féssil, primeiro em Salvador, depois em
cidades do Recdncavo, como Sio Francisco do Conde e Sdo Sebastido do Passé, ocasiona o
deslocando econdmico, redefinindo a importincia econémica dos antigos centros de produciio
acucareira. Esse contexto teve como principal desdobramento a construcdo da primeira
refinaria de Petréleo no Brasil, Landulpho Alves, localizada em S#o Francisco do Conde.

Todas essas profundas mudancas nas cidades do Recdncavo abriram novas relagdes de
trabalho, reorientando o surgimenio de diferentes modalidades de emprego € exigindo novo
perfil no universo do trabalho. Porém, a falta de planejamento urbano, bem como de projetos
sociais que ajustassem os impactos da industrializacfio sobre as populacdes e cidades. Tal
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Evento acarretou graves conseqiiéncias estruturais no Recdncavo, uma vez que o veloz
crescimento populacional contribuiu para a desestruturagéio de muitas cidades. 2!

Seguindo esse argumento, a intensificacio do processo industrial teve como
consequéncia a desintegracio das pequenas propriedades rurais. Esse novo contexto de
instalagdes industriais em alguns municipios do Recdncavo, colocou outras cidades, a
cxemplo de Maragogipe, Cachoeira e Santo Amaro, numa condi¢bes de polos, cuja uma das
principais facetas seria oferecer mio-de-obra nio qualificada, dificultando o acesso a
cidadania, submetendo sua populacdo & vulnerabilidade nas condi¢des de sobrevivéncia, pois
priorizava as exigéncias dos complexos industriais, inseridos na nova logica econémica do
capitalismo.”

Acentua-se que, com o processo de instalaciio das Usinas e da industrializacdo, uma
das populages mais afetada foi a populagiio que viviam em Santo Amaro. A cidade perdeu
com a nova configuracdio espacial, uma vez que nio houve uma urbanizacdo ou projegdes que
assegurassem o desenvolvimento local. Com a construcio da Br 101 e 324, a implantagio
do Centro Industrial de Aratu e o Complexo Petroquimico de Camagari, definindo o
deslocamento socioecondmico do municipio, a cidade perdia a posicdo de capital regional,
para o centro local e Feira de Santana, que passava a comandar a maior parte das relagdes no
mesmo territrio™.

Na ilusdo de melhorar as condicdes dos moradores, em fungdo da oferta de trabalho e
em nome do “progresso”, em 1956 foi instalada, no municipio de Santo Amaro, a Companhia
Brasileira de Chumbo-COBRAC. Neste periodo, teve inicio uma intensa atividade de extragdo
metalirgica de chumbo no municipio. Os residuos de chumbo e cadmio, tipicos destas
atividades constituem-se em elementos quimicos de elevado poder de contaminagdo,
comprometendo o ar, o solo, a 4gua e, sobretudo, a populacio da cidade. O GEOAMB-
Laboratério de Geotécnia Ambiental, da Universidade Federal da Bahia, em 2008 denuncia

que, apesar dos resultados das suas pesquisas, ndo foram tomadas quaisquer iniciativas para

 evitar danos ambientais e ou sociais. Contrariando as medidas de seguranca, a COBRAC

deixou uma heranga nefasta para a cidade,, quando do seu fechamento. Para agravar ainda
mais a situacfio, foram utilizados residuos e escoria pela administragido municipal para aterro

= Santos Migucl. Reconcavo Baiano: realidade S6cia econdmica e cultural, MEC\SESU-Uneb, PP.34-38.

? Segundo analise de Milton Santos, os velhos portos do Recéncavo: Sanfo Amaro, Nazaré e Cachoeira nio s6
viram diminuir suas 4reas de influéncia, como passaram a desempenhar funcdes de novo tipo, na fisiologia
regional.

» Branddo, Maria de Azevedo. (Org.). Reconcavo da Bahia: Sociedade e economia em transi¢do. Salvador:
fundacdo casa de Jorge Amado, UFBA, 1998, p..65.
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de ruas; os moradores da cidade, seguindo o mesmo procedimento, também utilizaram tais
escorias para aferrar os quintais das suas casas, contaminando grande parte da cidade®*.
Consta que a multinacional produziu e comercializou toneladas de liga de chumbo, deixando
para a populagéo local elevado grau de rejeitos e escoria. A empresa encerrou suas atividades
1993, deixando para tras destruicdo e doenga. >

——

‘ P B T !.r::u/

Fonte: Google, 2011.
Figura 6: COBRAC, localizada no municipio de Santo Amaro.

Como ndo podemos deixar de lembrar, na atualidade, os habitantes do municipio de
Santo Amaro ainda convivem com as dificuldades da contaminacio do chumbo.
Reafirmamos que os estudos demonstram que praticamente quase toda a cidade foj
contaminada, os bairros localizados na periferia sdo os mais atingidos, agravando a
vulnerabilidade social. O descaso politico e a falta de acesso aos meios adequados de
assisténcia a satide, denire outros fatores, intensificaram as dificuldades de sobrevivéncia das
pessoas das comunidades, associado aos baixos indices de desenvolvimento humano, que se
traduzem com as altas taxas de desemprego, falta de saneamento basico, poucas unidades
escolares, péssimas condicdes de saiide, moradia e lazer. Estes sio os aspectos que
caracterizam os bairros periféricos santo-amarenses: Pilar, Tlha do Dendé, Trapiche de Baixo,
Sacramento, Avenida Caboclo e Bonfim. Nos dltimos anos, a violéncia assumiu nessas
comunidades indices assustadores, corroborando com o aumento da criminalidade e do trafico

de drogas. Esses acontecimentos ganharam nos boletins de ocorréncias policiais contornos

* Sobre o assunto Ppesquisa realizada ver chumbo
* Pesquisa realizada pela UFBA sobre a contaminacdo da cidade
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perturbadores,contribuindo com a forma indigna com que tais bairros acomodam seus
habitantes.

Embora esses bairros sejam antigos, a exemplo do Pilar, a instalacio da energia
clétrica, tem pouco menos de trinta anos. Os Ti0s € manguezais, que contribuiam para a
alimentagio dos mais pobres, hoje servem como depésito de lixo. Assim como a energia
elétrica, o acesso 4gua encanada também demorou a ser distribuida; os esgotos vivem a “cé
aberto”, ndo existe area de lazer. Em alguns bairros ha caréncia de escolas, posto policial e de
saiide e quando tem posto, falta médicos.

Essas populagdes viveram no passado, e continuam vivendo ainda hoje, condigdes
adversas de sobrevivéncia, os altos indices de fragilidade comprometem o pleno
reconhecimento dos dircitos de cidadania. Cabe ressaltar, que ¢ neste cendrio que estio
localizados os mais antigos terreiros, como também residem os homens e mulheres que
organizam e realizam o Bembé 2°

Fonte: Foto de Ana Rita Aratijo Machado, 2010.

Figura 7: Pilar

» Machado, Ana Rita Aratjo. Projeto de Intervengdes para os terreiros de Candomblés, AFROUNEB: Pesquisas
de campo realizado nos bairros ITha do Dendgé, Trapiche de Baixo e Pilar, 2011.
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Baseada nessas reflexdes, as populagdes negras daquelas cidades do Recéncavo
baiano, apesar das dificeis condi¢des estabelecidas desde o periodo anterior a aboligio,
tentavam instituir formas de interferir nos projetos mais amplos de participagdo nos espacos
urbanos. Para isso utilizavam das manifestacdes que eram norteadas pelos novos ¢
tradicionais valores e priticas. E necessdrio refletir sobre as diferentes memérias sociais,
sobretudo aquelas constituidas como repertorio cultural sobre as populacdes negras®’. Neste
sentido, podemos considerar que a histéria do Bembé constitui como uma das memorias
sociais, que nos conta sobre as formas de articulagdo das comunidades para realiza¢do de suas
préticas no espaco da cidade. Compreendamos que as memdérias sdo discursos e como tal,
comportam conflitos e disputas em suas diferentes versdes, assim como sdo capazes de
expressar os lagos de solidariedade e afetos 2

2 Mattos, Wilson Roberto de. Negros contra a ordem.
= MACHADO, Ana Rita Araiijo. “Bembé do Largo do Mercado: Memoéria sobre o 13 de Maio”. Salvador-
UFBA, 2009.
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O BEMBE E SUAS ESPECIFICIDADES

O Bembé nio esta relacionado 4 mesma logica do catolicismo popular, a exemplo da festa de
nossa Senhora da Purificagdo, que acontece dia 2 de fevereiro, em Santo Amaro, com
procissdo, missa e corlejo da santa até a igreja da mairiz, numa liturgia em tudo bastante
semelhante aos demais festejos religiosos baianos. Neste sentido, 0 Bembé estabelece uma
interface para a compreensio da historia da constitui¢do dos candomblés na Bahia, enquanto
instituigéio religiosa. Devo também sugerir que essa festa constitui importante fonte
historiografica para a compreensiio da influéncia dos congos Angola na constituicio dos
candomblés  baianos, bem como possibilita uma melhor compreensdo das relagdes
estabelecidas nos momentos iniciais da experiéncia histérica pos- abolicdo, embora, nas
praticas litiirgicas e ritos, o que caracteriza a festa do Bembé sejam as referéncias dos

candomblés da nagfio Ketu.

Sobre a festa de Nossa Senhora da Purificacio, nos chega uma detalhada descrigdo, do

inicio do século XX_

As festas da padroeira de 2 de Fevereiro, ha tempos que bem longe, vido o
povo santamarense em homenagem a Imaculada Virgem da Purificacio, a
padrocira da cidade, realizada todos os anos em 2 de Fevereiro, estas
homenagens sio divididas em novenas iniciadas em 24 de Janeiro, no dia 31
do corrente més acontece a lavagem em que como de costume, vultoso grupo
de raparigas, aos acordados de afinadas charangas percorre, munidas de
ciinticos, as ruas da cidade apés a lavagem do templo. E finalmente aos 2 de
Fevereiro e de acordo com o programa publicado, ap6s as missas de 4 ¢ 8
horas da manh3, teve lugar as 10 horas da manh3, a missa festiva celebrada
pelo Pe. Jodio de Deus. No dia 3 saem 4 procissdo com o Clero, Irmandades,
Corporagées religiosas e grande massa popular. As festividades da padroeira
se encerram com uma grande queima de fogos de artificios [...] (O municipio
de Santo Amaro, 09 fev 1924, p. 307).

Diferente dessa festa, o Bembé se caracteriza pelos diversos significados do universo
dos cultos dos orixas, coincidindo o calendario dos ritos publicos com a semana do 13 de
maio. Nos primeiros dias que antecedem essa data, comegam os rituais de preparagio da festa.
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Os rituais destinados aos ancestrais sdo realizados em locais restrifos e sigilosos, os
destinados a Exu sdo realizados nas vias que ddo acesso a cidade. Segundos os adeptos dos
candomblés, o objetivo desse ritual & evitar complicagdes, e propiciar bons acontecimentos e
“abrir caminhos”. Esse ritual ¢ restrito, pois, as pessoas que dele participam sdo ligadas aos
terreiros que se responsabilizam pela organizacdo da festa. H4 uma sequéncia na realizaciio
desses rituais, destacando-se o de Iemanja como um dos mais significativos, uma vez que a
festa do Bembé é em sua homenagem. Além das ofcrendas para lemanji, hia também
oferendas para Oxum.

O Bembé ¢ uma festa que demarca aspectos da memoéria coletiva das comunidades
pobres que residem na periferia da cidade, demonstrando os aspectos conflitantes numa
sociedade conservadora e hierarquizada, pois os seus participantes, utilizando-se dos
referenciais civilizatérios de matrizes africanas, buscaram justificar a pertinéncia dos rituais
nas comemoragdes do 13 de maio. Os referenciais de explicagio do complexo
infortimio/fortuna e ventura/desventura, altar/oferenda, baseiam-se “nas continuidades™
reinventadas das tradicdes do culto a Iemanja®.

Etimologicamente, Bembé é um termo Yoruba\fon que significa uma espécie de
tambor,*° Napoledo (2010) acentua que Bémbé ¢ um tambor comum entre os ¢gba e égbado,
usado na ceriménia de Géledé, culto de homenagens as ancestrais femininas. Em muitos
lugares de Cuba sio comuns celebragdes que os cubanos denominam como Bembé, tais
celebragdes acontecem nas zonas rurais e urbana. Conceituadas como cerco, onde se canta e
danca em honra os orixas, também relacionam-se aos tambores que sdo tocados durante tais
celebragdes.’! -

Em Santo Amaro, o Bembé esti relacionado ao 13 de maio, data emblematica que
marca a extingdo legal da escravidiio, no ano de 1888, Momento em que os africanos, crioulos
escravizados, bem como os libertos se organizaram para celebrarem suas lutas pela liberdade.
Entretanto, desde 1808, festejos publicos que envolviam africanos eram comuns nas ruas de
Santo Amaro da Purificagdo, como bem analisa Jodo José Reisp Bembé ¢ uma festa realizada

ot
pelas comunidades de terreiro. /¢ Segundo a tradigfio oral, a festa comecou em 1889, quando

-~

> Ver Parés, 2006, p. 125.

- Pessoa, Yeda. Falares Africanos na Bahia. P.173 ,
' Tudela, José Alberto Galvin, Bailar Bembé: Uma perspectiva antropolégica,revista de Indios,
2008,volLXVII,n°243 p201. Segundo o mesmo autor- El Bembé es el conjunto de esos tambores y el canto y
baile que con tales tambores se ejecuta por los santeros, sus cofrades e iniciados y familiares, en ocasién
preferente de la celebracion de las festividades de los santos, que incluyen ofrendas de compromisos, lo cual
denominan comidas de santo.
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Jodo de Oba — “pai de terreiro™? — reuniu filhos e filhas de santo e armou um barracio de
pindoba®, enfeitando-o com bandeirolas para comemorar o aniversario da abolicfio. A atitude
de Jodo de Oba se relacionava também ao costume dos pescadores em ofertarem flores ¢
perfumes para a Mae D'4gua, eles iam de canoas ¢ saveiros enfeitados, até Sio Bento das

2%

Lajes levar presentes para as “4 - Esse ritual era acompanhado por toques de atabaques.

Chegando ao encontro entre o rio e o mar, um pescador experiente mergulhava para entregar
as oferendas.

Os adeptos dos terreiros de candomblés continuaram realizando os festejos do Bembé.
Nas décadas de 1920 e 1930, alguns assumiram as realizagdes dos preceitos, a exemplo do
Ogé Minininho* Neste periodo, os preceitos e rituais eram mantidos em sigilo € somente as
pessoas ligadas ao culto, a exemplo de Toninho do peixe®, sabiam dos fundamentos que
caracterizavam o Bembé. Em razdio da repressdo pela qual passavam os candomblés baianos,
na década de 1950, era necessario pedir autorizagéo policial para a realizagsio da festa,*® que
sempre cra concedida. Entretanto em 1956 um delegado® da cidade proibiu a realizacfio dos
festejos do treze de maio. Segundo depoimento dos moradores da cidade, ele e sua familia
sofreram um acidente automobilistico, sendo este episédio atribuido ao ato de proibicio da
festa. Em 1958, aconteceu a explosdo de duas barracas de fogos no Largo do Mercado, na
véspera de Sdo Jodo, fato que também foi associado pelos adeptos ao ato de "proibi¢do™ do
festejo do Bembé.

Passaram-se alguns anos sem a tradicional festa do mercado. No entanto, os
documentos pesquisados Sugerem que as perseguicdes policiais, brigas, enchentes e explosdes
foram alguns dos fatores que fizeram as comunidades de terreiro, os grupos de capoeira e
maculelés reivindicarem o Bembé como uma celebracdio imprescindivel na cidade de Santo
Amaro, como obrigagio religiosa, cujas liturgias estdo relacionadas aos cultos afro-baianos.
Fala-se que mesmo com a proibicdo policial, os pescadores continuaram a devocdo de
presentear as dguas, por acharem que as pescarias ficavam fracas quando “n3o batia” o
.. Bembé. Desta forma, ficou marcado no imaginério dos populares que, devido & proibicio da

2Utilizo pai de terreiro, respeitando ressalvas feitas por alguns dos entrevistados. Eles dizem que antigamente,
os babalorixis eram conhecidos como pai de terreiro/ feiticeiros.

B Palmeira, cuja taxonomia a classifica com o nome cientifico, Attalea Oleifera, conhecida popularmente
como: pindoba que ¢ uma palha retirada de um coqueiro cujo fruto [cdco] é pequeno.

*Jeovazio dos Santos também chamado de Menininho, foi Suspenso como ogd, mas ndo chegou a ser
confirmado. Conhecia os canticos da nacdo Angola e se destacava nos candomblés pelos seus conhecimentos.

3 Um dos pescadores que organizava a festa.

3 Essa informac@o foi cedida pela professora e escritora Zilda Paim, pesquisadora da cultura popular em Santo
Amaro.

¥ Segundo depoimento de Zilda Paim, 6 de margo de 1997, o delegado que proibiu o Bembé foi o senhor
Francisco Velloso casado com a madrinha da entrevistada.
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Isso nos remete as disputas pela meméria do treze de maio. Apesar da dimens3o religiosa da
festa, os personagens e grupos reorientavam lutas cotidianas no territério do mercado,
buscavam recriar préticas de apropriacéo discursiva sobre a meméria do treze de maio entre
os afro-descendentes. Cabe salientar que as lembrangas se constituiram no interior de um
£rupo.

Yu‘ f/
/Da perspectiva da histéria social da cultura, admite-se que os individuos sio

inspirados pelos grupos que estdo inseridos nas vérias idéias, reflexdes, sentimentos e paixdes
que se originam no interior das experiéncias em uma determinada comunidade. Para além da
constituicdo da meméria, as lembrancas podem ser reelaboradas ou simuladas a partir dessas
vivéncias em grupo. Neste sentido, a memoéria, mais que uma recordacdo individual de um
tempo pretérito, remoto e estitico, constitui-se como uma das experiéncias formadas em
quadros sociais, que resultam da experiéncia social, e que, por sua vez, constituem os
individuos e nos informam sobre as lutas, conflitos e sociabilidade, bem como a construcio

identitdria do grupo.

A meméria é um mecanismo discursivo, 4 medida que aponta para a complexidade das
relacGes sociais. Ela é uma referéncia importante para refletirmos sobre os campos de disputas
entre os grupos e sujeitos, que se articulam as lutas cotidianas por meio das mediacdes mitico-
religiosas, como que acontecia no largo do mercado da cidade de Santo Amaro. Tais
lembrangas podem ser compreendidas também como uma maneira de perceber o processo de

organizacio das populacdes negras, por mediacio da memoéria da nova realidade social do
pos-abolicio.

Nesse sentido, os discursos sobre o festejo do Bembé, organizado pelo pai de terreiro
Jodo de Oba, ndo se limitam a uma simples evocagdo do passado, mas em realcar as
interpretacdes da memoéria sobre as lutas do passado. Para Halbwachs (2006),

* Concordo com a interpretacio de que as praticas culturais negras constituiram-se como aportes para a
construcdo de estratégias de lutas por direitos e embates institucionais na Bahia.
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tal sentimento de persuasio é o que garante, de certa forma, a coesio no
grupo, esta unidade coletiva, concebida pelo pensador como espacos de
conflitos e influéncias entre uns e outros. A meméria individual, construida a
partir das referéncias e lembrangas préprias do grupo, refere-se, portanto, a
“um ponto de vista sobre a meméria coletiva.” Olhar este, que deve sempre
ser analisado considerando-se o lugar ocupado pelo sujeito no interior do

grupo e das relagdes mantidas com outros meios. > ®-74)

As comemoracdes nos ajudam também a compreender como as pessoas dos
candomblés vivenciaram os conflitos ¢ as solidariedades, num periodo de organizacio das
relagdes sociais, uma vez que se travava de uma data que simbolizou o fim do estatuio da
escravidio no Brasil. Permitem, igualmente, a apreensdo das relacdes mstituidas, bem como
dos aspectos das experiéncias dos moradores dos bairros do Pilar, Ilha do Dendé e Trapiche
de Baixo.

Penso que é significativo relacionar o conceito de memoria social aos de
territorializacfo, praticas culturais, territorialidade/ meméria € valores. Nesse sentido, a nogao
de territério, segundo a defini¢do de Muniz, Sodré, é uma forca de apropriagdo exclusiva do
espago-tesultante de um ordenamento simbélico, capaz de engendrar relacionamento de
aproximag#o e distanciamento. O territério constitui-se em um lugar necessério 3 formacdo de
identidade grupal/individual, ao reconhecimento de si por outros. Assim, a interpretacio das
expressoes culturais/religiosas engendraram lugares originarios de forga ou potencial social
para os grupos que experimentaram a cidadania em condigdes desiguais™,

» Halbwachs, Maurice. Meméria Coletiva. Sdo Paulo: Ed. Centauro, 2006. A meméria apéia-se sobre o
“passado vivido”, o qual permite a constituicio de uma narrativa sobre o passado do sujeito de forma viva e



O 13 de Maio: rituais, sentidos ¢ significados

A proposta deste capituloi:é descrever e analisar os rituais do Bembé. Desta forma
tento demonstrar coﬁlo as comunidades de terreiro de Santo Amaro, por meio de suas praticas
religiosas, organizam e celebram o 13 de Maio. Para isso, adotei como metodologia a
observacio participada, com o intuito de perceber os motivos que definem o Bembé como
sendo um candomblé territorializado na rua, envolvendo a participacdo dos mais importantes

€ antigos terreiros da cidade e adjacéncias, bem como terreiros da capital.

Segundo as narrativas, trés diferentes cerimdnias constituem os fundamentos do
Bembé: a reveréncia aos ancestrais, que fundaram a festa; as oferendas a Exu, que acontece

~

pelo fim da escraviddo, ganhando uma dimensio religiosa. Sobretudo, apos a explosdo que
aconieceu em junho de 1958 e as subseqiientes enchentes, tornando-se um evento bastante
reivindicado pela comunidade dos terreiros, e compreendido a partir da no¢do de obrigacio,
em resposta —no sentido de evitar a recorréncia deles —aos diferentes acontecimentos que os

adeptos identificaram como catastréficos.

~

mercado: as comemoragdes do 13 de maio consistern na reuniio das manifestacdes do samba
de roda, do maculelé, do nego fugido,” da capoeira e outras expressdes artisticas. Entretanto,
0 Bembé, propriamente dito, acontece publicamente nos trés dias apés os ritos de alimentac3o
de Egum e Exu (ritos privados), reservados aos iniciados. Para os participantes da festa do 13
de maio, 0 Bembé s6 acontece quando ha xiré no barracio do mercado; mesmo quando outros
evenlos acontecem no Largo do Mercado, ainda assim, aquelas manifestacdes ndo sdo

consideradas como sendo o Bembé.

L Tradicdo popular, comum em algumas cidades baianas, como Santo Amaro. Com rostos pintados com pasta de
carvdo € boca com tinta vermelha, os participantes encenam lutas conira a escraviddo até a libertacdo dos
€Scravos.
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beneficios para “toda uma cidade™. Sey acontecimento representa o cuidado com o sagrado,
€ visa restabelecer a forca vital da cidade, se contrapondo as situagdes tragicas, aos tempos de

pentiria e a experiéncias traumaticas como as enchentes, explosdes e incéndios.

e

2 Em conversa com Nicinha, no dia 12/05/2006, perguntei: Como seria 0 Bembé? Ela respondeu dizendo que:
“Hoje nfio vai ter Bembeé. Vai ter apresentacdo de samba, maculelé. O Bembé serd no sabado, ou seja, dia 137,
Nesse ano o presente foi levado para o mar no domingo, dia 14 de maio.

* Essa concepedo estd expressa na fala de José Raimundo, em entrevista realizada em 16 marco de 1997.
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Dar uma obrigacéo representa, de forma mais ampla, a garantia da existéncia vital ¢
psicologica de quem se oferece como iniciado, possibilidade que pode ser manifestada de
diversas maneiras. A relagfio que as comunidades que realizam o Bembé estabelecem através
dos rituais esta associada a vérios principios, mas o mais significativo ¢ o de renovar o axeé,
numa perspectiva de pedir a continuidade existencial, evitando acidentes, pedindo pela
sobrevivéncia dos habitantes da cidade. Em suma, ¢ a tentativa de, a partir das obrigacdes,
gerar a possibilidade de que nada venha a ocorrer a ponto de ameacar a vida das pessoas.

Neste sentido, foi justificada a necessidade de reatualizacio da festa,
Observei, aproximadamente, sete cerimdnias que se constituiram como sendo o processo
ritual da festa: os ritos para Egum, que sdo realizados trés dias antes da festa no barraciio;
apos a sua realizago, sdo feitas as ceriménias para Exu, o padé; essas acontecem pelo menos
em trés locais diferentes e momentos distintos, mas com o mesmo sentido. Alguns destes ritos
sdo restritos. Um dos ritos para Exu acontece nas encruzilhadas, que ficam localizadas nas
estradas que ddo acesso a cidade. Sdo os “mais velhos” e experientes que o realizam.

Também ¢ realizado o ord do Orixa, que comporta rituais de fundamentos que tém
como finalidade “acordar o orixd,”. Consiste em diferentes ritos que vdo desde a escolha da
folhas litirgicas aos sacrificios votivos de determinados animais, incluindo cénticos e toques
apropriados que, em se tratando da festa do Bembé, sfio destinados para Iemanja e Oxum. Na
seqiiéncia do processo ritual, ¢ antes da cerimbnia do ord, € necessario levantar o mastro
sagrado. Coloca-se o ixé, poste central que, simbolicamente, estabelece que o barracdo do
mercado é um territ6rio sacralizado, portanto apto para a realizaciio da festa litirgica. Para
que aconteca a sacralizacio do barracio, realizam-se ceriménias para “plantar” os elementos
de fundamento correspondente ao intéty, ¢ também o da cumeeira®. A cerimdnia do ixé & a
preparagio do chio, os axés. Os elementos que sdo assentados para receber a cumeeira sdo,
em geral, representacdes dos orixas consagrados e que protegem o barracio. No caso do
Bembé, a cumeeira ¢ consagrada a Xango.




0s 0gis, equedes e demais pessoas do terreiro, retornam para o espaco do mercado, a fim de
realizarem mais um rito para Exu.

Essas cerimdnias acontecem antes da chegada do presente e inicio do xirg® da noite de
12 de maio. A festa do Bembé & elaborada a partir de uma concepedo que visa a interagfio
entre o mundo da experiéncia cotidiana e aquele demarcado por um tipo diferenciado de
experiéncias, que considera os seres invisiveis, as entidades espirituais. Portanto, os rituais
constituem-se enquanto wm conjunto de préticas que sio estruturadas requerendo dos dois
universos a comunicagfio interativa entre seres humanos e seres espirituais. As praticas
religiosas ritualizadas na festa do 13 de maio sfo institucionalizadas, 3 medida que fornecem
mecanismos de interacio social ¢ assumem um carater normativo ¢ ordenador para aquela
comunidade.

Os critérios de escolha do terreire

Alguns dias antes da primeira semana do més de maio, as liderancas dos terreiros da
cidade e alguma autoridade, que representa a prefeitura, retnem-se para o sorteio, Geralmente
realizado na Secretaria de Turismo ¢ Cultura, tem como objetivo a escolha do babalorixa
responsavel pelas cerimonias religiosas e pela organizacdo da festa e, consequentemente, do
terreiro onde irfio acontecer os ritos privados. Contudo, a prefeitura é responsavel pela
logistica da festa, financiando 0s objetos e ingredientes utilizados nos rituais, fornecendo
transportes, alimentacfio e colaborando financeiramente com os terreiros que participam do
xiré, no Largo do Mercado. Os sorteios foram utilizados como critério apos o falecimento de
Tidu, um dos babalorixss que durante quase trinta anos foj responsavel pelo candomblé do
mercado.

Nos anos de 2006, 2007 e 2008 o terreiro sorteado para a realizacdo das cerimdnias
privadas foi o 11é Axé Oju Onire. Segundo informagdes de Nicinha, durante os quatro anos de
gestdo do prefeito Jodo Melo, o lider religioso que assumiria a responsabilidade do festejo
seria o babalorix4 José Raimundo, também conhecido como Pote, como efetivamente ocorreu.

Ordem de procedéncia na qual sdo cantados os cénticos e dangas em louvor as divindades afro-brasileiras, que
se inicia por Exu e termina com Oxald. Em alguns terreiros nio se canta para Exu, sendo snas obrigacdes feitas
antes das festividades.
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Os motivos que levaram a essa decisdo nfio foram explicitados, mas posso conjecturar que o
perfil de lideranca do babalorixa foi um dos elementos que justificariam tal escolha, como
também seu pertencimento a uma das “casas de santo” mais antigas da cidade, o que lhe

confere prestigio em relag@o aos outros terreiros.

O terreiro I1é Axé Oju Oniré é regido pelo babalorixa José Raimundo. Situa-se na
rodovia, proximo A Rua da Linha, sendo um prolongamento da Avenida Caboclo. Trata-se de
um terreiro novo, com pouco mais de dez anos. Sua origem ritual € o Viva Deus de Santo
Amaro®. Nos trés anos em que realizei o trabalho de campo, percebi pequenas mudancas na
programacio dos eventos. Algumas se referiam ao nimero de terreiros que participaram da
festa, outras as manifestagdes artisticas. Ja os aspectos rituais foram mantidos, mesmo quando
havia pouca verba destinada a realizacio da festa. Em alguns anos, o poder piblico doou
maior soma em dinheiro, em outros as verbas destinadas aos festejos foram menores. No
entanto, isso ndo afetou as ceriménias litirgicas do Bembé. Nos anos 2006 e 2007, além do
maculelé, samba de roda e capoeira, aconteceu a apresentacio do nego fugido. Em 2008 s6 o
Bembe foi reaiiiado. Esse aspecio das comemoragdes pode reiterar a compreensdo de que os
rituais relacionados ao Bembé sfio considerados imprescindiveis, uma vez que a festa €

estruturada a partir de ceriménias que constituem as obrigagdes anuais do candomblé.

Segundo José Raimundo,

a festa do Bembé da inicio com a alvorada. E a noite tem o tradicional xiré,
ta entendendo! Mas antes tem os fundamentos do candomblé, durante toda a
semana: alimentacdo dos Eguns dos antepassados, depois alimenta Exu, que
no candomblé é o mensageiro dos orixas e no ultimo dia alimenta a dona das
dguas (José Raimundo, 1997).

De acordo com as explicagdes do babalorix4, as cerimdnias do Bembé comegam duas
semanas antes da semana do 13 de maio, quando sio realizadas as oferendas destinadas aos
Eguns dos ancestrais que iniciaram o candomblé do mercado. Esse € um dos rituais restrito
aos iniciados, mas nem todos os adeptos do terreiro dele participam. SHo os sacrificios
votivos para os ancestrais femininos, as lamis, ¢ também para os Eguns. José Raimundo

salienta que nfio € permitida a participacio de quem nfo € iniciado nessas cerimdnias

% Jle Axé Omin J Jarrum, localizado no bairro do Pilar.
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complexas que inspiram cuidados. Em geral, tais rituais mantém os contetidos semanticos
intactos. Mas podem assumir diferentes conformacdes, a depender do terreiro que os realiza,
podendo haver sacrificio de animais ou ndo. Conforme assinala o babalorix4, o sentido destas

n - . s s e - 4
oferendas para Egum ¢ reverenciar os mais velhos que iniciaram o candomblé do mercado”.

Alimentar Egum, como se refere o entrevistado, € um rito complexo que consiste em
ofertar além de sacrificios votivos, outros elementos rituais que sio colocados em um
recipiente feito em palha, denominado balaio. Apds depositados os contetidos ou
fundamentos, os balaios s3o encobertos por tecido branco e levados para locais apropriados,
os bambuzais. Essa cerimonia é realizada com deferéncias e cuidados; os cénticos sdo
entoados como espécies de oragdes, os adeptos vibram buscando certas finalidades litirgicas,

cujos sentidos sdo reverenciar e saudar aqueles que vivem no mundo do orum.

O culio a Egum data do século XIX e ainda hoje, na Tlha de Itaparica, existem terreiros
que se estruturam como destinados aos mistérios litirgicos desse tipo de culto. Sio cultos que
fazem parte do complexo religioso nagd (Santos, 1976, p. 119-120), obedecendo a certos
sistemas litirgicos. Entretanto, o culto que acontece em Itaparica tem especificidades mais
complexas, pois € estruturado como um sistema que segue principios hierirquicos. Os ritos
que sdo realizados no Bembé do Mercado, de forma privada, atendem a um processo ritual
diferenciado: ¢ um ritual propiciatério, que visa saudar os ancestrais em sinal de respeito aos
que fundaram o candomblé. Esse ritual ¢ marcante 4 medida que acentua a importincia das
pessoas que, no passado, desempenharam significativos papéis na fundacdo dos primeiros
candomblés. Neste caso, a comunidade que realiza a festa do Bembé compreende que esses

rituais t€m a func@o de manter viva a memoéria daqueles que desenvolveram papéis relevantes

na hierarquia*® daquela festa e comunidade.

Assim, os rituais feitos para Egum visam reverenciar e reconhecer a trajetoria dos
antepassados que fundaram o Bembé do mercado. I uma busca para estabelecer lacos de
profundo significado com os ancestrais, 4 medida que se reconstituem elos de permanéncia
dos que ndo estdo “neste plano de vida” com o grupo, através dos ritos que solicitam a
existéncia simbolica dos mesmos, e demonstra os importantes requisitos de reconhecimento
dos antepassados bem como a reatualizagio de possiveis vinculos. Segundo as observacdes, o

sentido de alimentar Egum € o mesmo que reconhecer o elemento material e humano que

*" No ano de 2007, foram realizados os rituais para Egum ¢ Exu nos dias 02 e 05 de maio.
* Ver Braga, 1995.
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motivou ¢ originou a existéncia daqueles que os alimentam, € reconhecer a existéncia

4
daqueles, num outro plano, o “orun”.*

Nas cerimonias para Egum, havia uma atmosfera mais solene, onde os participantes
assumiram uma postura mais contida, acentuando a respeitabilidade pelos “mais velhos™ e
prevalecendo certo mistério. Conforme as ressalvas feitas por José Raimundo, os cultos
privados também se destinavam as lamis, as mies ancestrais (Iyami Agba), e salientou que
sio de profunda importincia no sistema ritual da festa, pois estas entidades sdo
compreendidas como seres temiveis, coléricos e prontos para atacar os mortais. Sio também
detentoras da fertilidade dos campos e fecundidade das mulheres, pois controlam o fluxo
menstrual destas e a germinacfo das sementes. O mais curioso, no entanto, ¢ que se reportam

a elas como sendo responsaveis pelas catastrofes: secas, inundagdes, morte.

No sistema do pensamento religioso nago-ioruba, elas ocupam posicio semelhante a
Exu, sdo entidades ambivalentes, indispensaveis 4 ordem do pantedo (Carneiro, 1983,
p-1016). Essa ambigiiidade que as envolve deve-se aos carateres primordiais e arcaicos de sua
natureza, reportando-se a um universo sem fronteiras ou limites definidos, onde o que conta é
a totalidade e nfio a diferenca. Portanto, conjugam em si mesmas todos os opostos: masculino,

feminino, feiticaria e antifeiticaria, bem e mal.

Nos rituais para Exu existe uma aura mais descontraida, principalmente naqueles
realizados no barracdo do mercado, onde os feirantes e curiosos acabavam por observar. Neste
culto, as performances dos ogds, equedes e dos demais participantes sdo diferentes; os
cinticos assumem uma conotacdo mais entusiasmada e, embora também acontegam no

barracio, h4 momentos em que os ogdis cobrem os galos e o rito assume um carater privado.

O padé de Exu acontece trés dias apos o rito para Egum, e ocorrem em varios momentos
e lugares diferenciados, muitas vezes no terreiro. Ha os sacrificios votivos de animais nas
estradas que ddo acesso a cidade, nos entroncamentos. Esse € um dos ritos que exigem do

babalorix4 muita aten¢fo e cuidado, pois:

[---] € uma responsabilidade muito grande da pessoa que esta fazendo a festa,
que ¢ o candomblé de uma cidade, de um povo, todavia quando nfo faz o
cgndomblé do mercado, tém muitos acontecimentos, ent3o alimenta-se Exu;

* Idem.
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por causa das brigas, das confustes, das destruicdes. Alimenta Exu, pra ele
ficar satisfeito e deixe a festa terminar em paz]...] (José Raimundo, 1999).

Na concepgéo de José Raimundo, ¢ grande a responsabilidade de realizar o candomblé
do mercado. Ele parece traduzir com essa narrativa o sentido dos ritos realizados para Exu.
No entanto, existem outros ritos realizados para Exu, h4 os que acontecem no terreiro, 0s
realizados no barracdo do mercado, e aqueles realizados nos entroncamentos rodoviarios que
ddo acesso a Santo Amaro. Eles assumem sentidos semelhantes, mas ha especificidades
quanto a forma do ritual. Embora o sentido demonstrado na narrativa seja propiciar a
continuidade da existéncia dos moradores da cidade, e da comunidade que os realiza, ha
também um sentido restrito de possibilitar que a festa termine sem confusdes.

Assim, as obrigacdes realizadas dividiram-se em ceriménias publicas e privadas que,
por sua vez, constituem um Gnico processo ritual que caracteriza o Bembé do Mercado. Como
foi dito, os primeiros ritos foram realizados antes da alvorada, aniincio piblico da festa, nas
vias de acesso & cidade. Busca-se a abertura do caminho, no sentido de proteger a cidade de
destruigdo e evitar tragédias, como o acidente da véspera de Sdo Jodo, no ano de 1958. José
Raimundo recorre 4 meméria dos eventos tragicos para afirmar que se alimenta Exu por causa
das destrui¢des. Existe nessa narrativa a rememoracdo dos acontecimentos do passado em
relagdo as possiveis tragédias. Ele salienta e leva em consideragdo os significados atribuidos
aos rituais como aspectos preponderantes da festa do Bembgé, que sdo rituais sagrados que

definem as comemoracées.

Nas narrativas estd implicita a compreensdo que os adeptos atribuem aos rituais
realizados no Bembé. As concepgdes sugeridas pelo babalorixa evidenciam que em sua Otica
a sua responsabilidade ¢ propiciar que o destino dos habitantes daquela cidade, por meio da
realizagdo das obrigacdes, ndo seja afetado pela tragédia.

Os ritos realizados para Exu nos entroncamentos correspondem a uma concepgio que
apresenta a logica de como as comunidades de terreiros enxergam a sociedade onde estes se
inserem. Nesse sentido, abrir o caminho com tais oferendas & inferir que toda a sociedade
compartilha do mesmo destino comum a compreensio da cosmologia dos adeptos dos
candomblés. Seguindo essa interpretago, no terreiro & realizada a conexdo entre as multiplas
forcas, algumas benignas, outras hostis, que possam impedir a realizacio dos individuos
naquela sociedade.
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O objetivo da obrigacdo ¢ aplacar as forgas negativas que originam as tragédias e aliar-
se as forcas benignas que poderdo ampliar a ventura, evitando situacdes tragicas como a morte
prematura, os danos e as perdas materiais.

Cerimoénia de consagraciio do Barracio do Mercado

O ritual realizado para o levantamento do ixé,*® corresponde a um conjunto de ritos
que institui o cenario sagrado onde acontece o encontro dos diferentes terreiros para a
realizagdo publica dos rituais: o xiré, oferendas a Exu e a recepgio do presente para Iemanja.
Os atores que dele participam sdo os adeptos do terreiro de José Raimundo e alguns adeptos

do terreiro Viva Deus de Santo Amaro.

Foto de Ana Rita Araiijo Machado, 2011

Figura 8: comidas votivas utilizadas para a consagraciio do Mercado

Para a descri¢do dos rituais, tomarei por base de andlise as entrevistas que foram
feitas, as observagdes e fotografias que tirei no decorrer do processo ritual. As imagens que

*® Em 2007, esse ritual na instalagdo do mastro central aconteceu dia 10 de maio, as 3h da madrugada.
36



utilizo sdo aquelas que ddo melhor visibilidade aos rituais. Desta forma, comento os
movimentos que aparecem nas imagens. Busquei os Angulos que realcassem mais, nas

ceriménias, os aspectos que considerei mais significativos.

Tive a preocupagio em respeitar os limites que me foram colocados pela comunidade,
tentei ndo violar a ética que norteia os aspectos privados dos rituais. No entanto, tive acesso
considerdvel a esses aspectos privados. Durante a pesquisa, em determinados momentos,
observei aspectos bastante particulares nos rituais. Como nfio sou iniciada e sabendo das
afiidades pessoais entre as pessoas que entrevistei e ew, procurei ndo evidenciar alguns dos
aspectos privados dos rituais, uma vez que tais particularidades ndo comprometeriam

descricfo ¢ andlise.

Segundo a definicio de Goéis Dantas (1982), terreiro ¢é a expressio empregada para
indicar o local onde o grupo religioso se retine, mas também se utiliza esta €xpressao para
designacdo casa de santo e centro (p. 12-13). Considerando que na festa do Bembé ocorrem
ritos privados e piiblicos em locais distintos, utilizarei o termo barracio para diferenciar o
barracdo do mercado onde acontecem as cerimdnias publicas, do terreiro’’ onde se realizam
os ritos privados do festejo. O termo barracdo também é utilizado pelos entrevistados para se
referirem ao local onde acontece a festa. O largo do mercado é um espago marcado pelo

desenrolar cotidiano das atividades comerciais dos feirantes, pescadores e comerciantes.

Para que o espaco do mercado se tornasse um territério sagrado foi necessario que o
terreiro escolhido no sorteio constituisse, por meio das praticas rituais de carater privado, um
barracdo. E neste barracio que todos os outros terreiros participam do xiré. Entretanto, o
terreiro que assume a organizagfio, ¢ a responsabilidade pelos rituais, exerce uma lideranca
momentdnea, definindo assim uma reorganizacfio dos locais. Nesse sentido, os espagos da
cidade sdo interpretados pelos adeptos dos candomblés como extensio do barracdo, uma vez

que muitos dos ritos também acontecem em outros pontos importantes da cidade.

A pertinéncia em distinguir a nociio de terreiro e de barracio & para diferenciar a
especificidade do candomblé do 13 de maio, pois o barracio do mercado ganha uma
amplitude simbélica e material 4 medida que os terreiros de diferentes nagdes se retnem no

intuito de fazer o Bembé do mercado.

> Local onde se celebram os cultos aos orixas.
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O Barracio do Mercado

Foto: Florisvaldo, 2005.
Figura 9: Barracdo do Mercado

O barraciio € uma construgdo feita em madeira ¢ palhas de palmeiras, com cobertura
de telha de eternite, medindo aproximadamente 10 metros de largura, por 20 metros de
comprimento. E erguido no centro da Praga do Mercado. Segundo José Raimundo, esse
barracio tem uma dijina, “o Axé que nunca morre”. Essa informacfio me faz interpretar que os
diferentes terreiros, reunidos para celebrar o 13 de maio no mercado, buscavam reatualizar, a

cada ano, a forga vital que deu origem ao barracio.

Segundo os entrevistados, a vivéncia no mundo implica em funda-lo, e isto é feito
através de preceitos realizados no solo que se ira habitar. A construcio do mundo é
constituida por meio de encontros que se baseiam nas experiéncias com as divindades, os
elementos da natureza e o sobrenatural. Os lugares sio compreendidos a partir de significados
subjetivos que podem justificar a edificagdo do terreiro (barracio do mercado). Neste caso, a

anuéncia dos orixas € que determina as regras das oferendas feitas ao chio.

Observei que a terra assumia um destaque significativo, na postura dos adeptos e nos
clementos utilizados, como a dgua, os cinticos de saudacdo: “Onilé mo juba oiba orisa iba
onilé¢”. O babalorixa diz que € um cantico de saudagfio aos espiritos, os Onilé, os donos da
terra. “Saudamos aos senhores da terra com respeito e devogdo, saudamos aos orixas e
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saudamos aos senhores da terra”. Para ele o barracio é um espago sagrado e suas portas

separam este espago, que € invioldvel, do espaco profano, nesse caso, os arredores que fazem
limite com a feira.

Para plantar ou reatualizar o0 axé do barracio™ se realiza um rito, suspender a
cumeeira, que € a parte de cima do mastro, e enterrar os fundamentos no chio. Os adeptos
que dele participam s3o as filhas e os filhos de santo, ogds e equedes. Os adeptos vestem suas
indumentirias, panos, turbantes e colares. Posicionam-se 20 redor da cumeeira e realizam

oragdes para plantar no int6tu (chéio) os elementos que constituem o axé>>.

Foto de Ana Rita Aratijo Machado

Figura 10: Reatualizacio do Ax¢ do Barracdo do Mercado — Plantar Intétu

Neste momento, a postura é de reveréncia. Os adeptos mantém-se numa posicio em
que demonstram humildade. Todos situam-se de cécoras ao redor de um centro demarcado
pelo mastro — peca de madeira, iluminada por luz de velas. Os pontos extremos do barracio
também sdo iluminados por velas enquanto se desenrolam as ceriménias,

> Plantar o axé ¢ colocar em lugares apropriados um conjunto de elementos rituais através de ritos especificos
que tem por finalidade potencializar os espagos e os objetos.

% A cumeeira é colocada geralmente dia 10 de maio, antes do inicio do primeiro xiré.

39



Foto de Ana Rita Arafijo Machado

Figura 11: Rito para colocar a Cumeeira do Barracio do Mercado

A cumeeira € o que sustenta simbolicamente o barracio consagrado a Xangd e se
divide em duas partes: (céu) cumeeira, e (terra) int6tu. Coloca-se em cima de uma espécie de
prateleira um recipiente com os elementos simbélicos do orixa que reinara no barracdo. No
chio plantam-se também elementos que sio diferentes daqueles colocados na parte de cima.
As partes de cima e de baixo formam duas estruturas onde se diio os angorossis, linguagens
litirgicas da nagfo angola, ou os oriki, que sdo os canticos littrgicos de saudagdio aos orix4s.

Na sequéncia, o babalorix4 aproxima-se do centro onde estiio sendo realizados os
fundamentos. Ele pronuncia palavras em lingua litirgica, enquanto os outros participantes
mantém uma postura de reveréncia e com atencio respondem as oragdes também em lingua
litlirgica.

Foto de Ana Rita Araijo Machado

Figura 12: Aproximacio do Babalorix4 no comando dos fundamentos
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Uma ebami** coloca um dos elementos litdrgicos (milho branco cozido) no centro do
mastro, enquanto os demais respondem as oracdes ritmadas em melodia e palmas ritmicas.
Outros se aproximam de forma a saudarem o centro do barracdo como quem estabelece

comunicacio com orix4, sem que haja incorporagdes.

Foto de Ana Rita Aratijo Machado

Figura 13: Aproximagio da ebami

Seguindo o movimento do babalorixa, os adeptos se levantam e se movimentam
formando um circulo. Nesse momento, observa-se que foi amarrado ao mastro um 0j4 branco,
pano que compde as indumentarias do sistema religioso. As pessoas ficam em pé, mas a
concentracdo ¢ mantida e acontece o desenrolar das seqiiéncias da ceriménia. O babalorix
comeca a cantar musica littrgica, se articulando numa linguagem de interaciio e ao mesmo
lempo comanda o toque dos atabaques, estabelecendo uma comunicabilidade com os alabés.

Os sons dos atabaques equacionados aos cinticos estabelecem a seqiiéncia dos
movimentos.

>* Também fala-se ebdmim, filha de santo que tem mais de sete anos de iniciada.
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Fotos de Ana Rita Araiijo Machado
Figuras 14 e 15: Ao som dos atabaques, canto e danca

Esses instrumentos, que se localizam ao lado direito do barracfo, s3o os trés ilus ou
atabaques de tamanhos diferenciados: o rum, atabaque maior, rumpi, de tamanho médio, ¢ ¢,
0 atabaque menor. Enquanto as pessoas dancam e cantam num movimento de continuidade, o
babalorixa sai do circulo, péga um dos vasilhames que contém elementos feitos com mistura
de azeite de dendé e farinha, enche as mos, e vai até a frente do barracio 20 mesmo tempo
em que pronuncia palavras misticas, espalhando aquela substincia na entrada do barracio.

Foto de Ana Rita Araijo Machado

Figuras 16 e 17: O Babalorixa Pote distribui oferenda, cnquanto os adeptos dancam
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O babalorixa despacha Exu, no intuito de evitar brigas, aborrecimentos. Afirma que
aquele “ato” sdio os pedidos ao mensageiro, Exu que propicia comunicacio entre os dois
mundos, veicula situagdes de conflitos bem como garante a realizacdo de acontecimentos
benéficos. Apos o despacho, forma-se um circulo onde os adeptos realizam cénticos litiirgicos
de saudacfo a Exu e a alguns outros orixds.

Para José Raimundo, erigir a cumeeira ¢ transformar o espaco num centro de forca, ali

se estabelece o centro do mundo. No alto, o mundo do orun, embaixo, o aiye. Esse poste de
madeira, que se localiza no centro do barracdo, é o local onde circulam as diferentes formas
de dangas e ¢ o elemento que une os dois espagos: 0 “o céu e a terra”. E neste €spaco que o0s
diferentes terreiros da cidade desenvolvem lagos de intimidade com seus orixas, pedindo-lhes
protecdo e garantia de vida para o povo de santo, como também para os moradores da cidade.

Foto de Ana Rita Arailjo Machado

Figuras 18 ¢ 19: Objetos sagrados do Orix4 Xangd e a cumeeira erguida

Ha um conjunto de normas para a realizacdo dessas cerimOnias, uma vez que os ritos
privados incluem também aqueles realizados nos assentamentos de Iemanja e Oxum. O rito
para Exu e a instalagio do barracio sio elementos que dio sentido e garantem o
desenvolvimento dos rituais piblicos. Os elementos que compdem a parte de cima do Ixé, sdo
colocados em uma vasilha branca, perto de um recipiente azul. Percebi que havia alguns
objetos que os adeptos consideram de fundamento, como as ferramentas de Xangd, quais

sejam o oxé (machado de duas l&minas), pildo pequeno, velas e outros elementos.
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Essa ceriménia compreende um conjunto de pequenos e significativos ritos que se
configuram como os fundamentos da festa. Sdo realizados oragdes, cénticos, as dancas
apropriadas, os gestos e a saudacdo a Exu™. Os individuos envolvidos assumem uma postura
litdrgica, por meio dos gestos que fazem, cantam e pronunciam palavra, ou orikis, linguagem
sagrada de comunicagiio com os orixas, enquanto depositam os clementos, velas e acacs, que
compoem a for¢a que protege o barracsio. Relembram 0s ancestrais, a saudar os antigos pais
de santo que iniciaram o Bembé¢, sobretudo Tidu, que institucionalizou a festa.

Dando prosseguimento aos ritos, o babalorix Pote, ou José Raimundo, despacha a rua
com a colaboragiio de um dos iniciados que sai para o lado externo do barraco, derrama
cachaga e espalha farofa. Um dos 0gas circula o barraciio e, em seguida, realiza um pequeno

rito. Enquanto os outros 0gds tocam os atabaques, ele solta fogos, avisando a abertura publica
do Bembé, a alvorada.

José Raimundo explica que os rituais precedentes ao levantamento ixé ou da cumeeira,
constituem-se parte do processo, e que ha ceriménias para os mensageiros, os guardides e os
ancestrais masculinos e femininos, sendo que cada um destes principios receberam, através
dos ritos propiciatorios, suas oferendas. Para Exu, as oferendas foram diferenciadas. Ele citou
alguns deles como Exu alaketu, Ona, lona. Afirmou também ter feito oferendas para as Iamis,
representacdo dos ancestrais femininos. Nio detalhou como se desenrolaram os ritos, mas
afirmou que sdo realizados de forma restrita, pois exigem cautela ¢ conhecimento®, Desta
forma, o Axé do barraciio foi “plantado™, ou seja, foi instituido o centro, a base mistica onde
se realizariam as ceriménias piiblicas do Bembé,

O ord para Iemanjs

Entre os ritos privados esti o ord para lemanji. Segundo José Raimundo, esse orixa
ganhou um assentamento especial para a festa do Bembé. A importancia do ato de assentar

um orixa, especialmente para os ritos das comemoracgdes do 13 de maio, é que 0 Bembé

 Os rituais tiveram inicio, aproximadamente, as 04:30h e foram concluidos as 7h da manh do dia 10 de maio
de 2007.

% Suponho que 0s rituais os quais o babalorix4 acentua tem diferenciagdes se compararmos aqueles das casas
ditas tradicionais, mas conservam alguns dos sentidos e significados.
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funciona na mesma dimensio de um terreiro institucionalizado, com algumas diferencas
organizativas. A existéncia de um assentamento destinado a Iemanja,>’ para a festa do Bembé,

demonstra a extensdo que os participantes deram a festa no decorrer dos 119 anos do pés-
abolicdo.

Fotos de Ana Rita Araijo Machado

Figuras 20 e 21: Rito do Ord para lemanja e comidas votivas

Para a realizacio do ord, as pessoas cuidam de providenciar o cozimento dos griios e
pratos votivos. Nao observei uma separacsio rigida dos trabalhos na cozinha, tanto os homens
quanto as mulheres preparam as oferendas. Depenam galinhas ¢ galos, tratam peixes e
cozinham os grios. Ao mesmo tempo em que preparam o almoco, recebem os curiosos que
pretendem registrar os rituais. Estes nem sempre tinham éxito no registro das ceriménias
privadas. Entretanto, alguns registros foram consentidos. Registrei alguns rituais considerados
privados.

De acordo com o babalorixa, esse é um dos aspectos de mudanga da festa, o
assentamento de lIemanja do Bembé. Entretanto, baseada na observacio e em outras
entrevistas, sugiro que o ord, realizado no terreiro para lemanja e para Oxum, eram
assentamentos jd existentes. Isso ndo impede que os rituais propiciatorios sejam realizados na
organizacdo do presente. Esse ritual acontece na tarde do dia 12 de maio e € especifico.

O or6 de Iemanj4 consiste em um conjunto de preceitos que torna as obrigactes uma

cerimbnia complexa em seu significado, cujas seqiiéncias totalizam pequenos ritos que

> Ato ou lugar de assentar, ou seja, instalar objetos relativos 2 forca do orixa por meio de rituais que tem como
principio reunir no assento energia da divindade.
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constituem a liturgia do Bembé. Os sacrificios votivos compreendem a escolha dos animais
especificos. Também sdo realizados, nos assentamentos de Iemanja e Oxum, sacrificios de
animais, acompanhados por oracdes e cénticos que contam o mito da divindade homenageada.
Essas oferendas obedecem 2 natureza e significado de cada orix4 e tem como objetivo

despertar o orixd para ampliar a ventura, propiciar a vida, pedindo pela continuidade
existencial.

lemanja ¢ uma divindade que concretiza, segundo a légica cosmolégica, um dos
principios geradores da vida, o principio simbolizado pela igua que € um dos aspectos de
manifestacio do poder vital. Logo, se relaciona lemanja a gestaco existencial da fertilidade.
No Brasil, seu culto esti associado as aguas salgadas e € visto como principio feminino que
da origem as diferentes formas de existéncia; inclusive a maternidade também se associa a
ela.. Portanto, existe profunda relagfio entre o culto desse orixé e o culto das Iamis, que estio
diretamente associadas. Iemanja é considerada como chefe das Yami Osorongo, consideradas
0 pdssaro solitdrio. Mas, nfio h4 o fenémeno da possessdo das lamis, devido aos aspectos anti-
sociais destas entidades, relacionadas ao principio arcaico, primordiais de energia. Contudo,

as Yabas, lemanja e Oxum representam os aspectos socidveis dessas energias.

No assentamento de Iemanja h4 pedras marinhas e conchas, elementos estes colocados
em uma vasilha de louga em cores que caracterizam a individualizacdo do principio ou
natureza da divindade. Os elementos representativos das ferramentas do orix4 sfio em metal
prata, existem também pratos incolores. Os contetidos simbolizam o poder dessa divindade.
Esses ibas t8m como uma das finalidades assentarem os fundamentos do orix4: sio os
aspectos misticos representados por Iemanja, como a gestagiio e a procriagdo, que orientam a
seméntica do seu culto.

T“"

Foto de Ana Rita Araiijo Machado

Figura 20: Assentamento de Iemanja do Bembé (2006)



Na explicagdo dos participantes, o ord € um ritual de fundamento, e a finalidade desta
cerimdnia ritual é “acordar o orix4™ com os toques e cinticos. Consideram que as diferentes
ceriménias realizadas, como a sassanhas®® — canticos realizados pela pessoa especializada em
colher € macerar as ervas, consideradas como sagradas, utilizadas nos rituais e destinadas ao
processo dos propiciatérios — e ainda os sacrificios votivos, sfo etapas que constituem o

processo do ord.
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Foto de Ana Rita Araijo Machado

Figura 21: Presente principal sacralizado para a colocacdo dos alimentos votivos (2009)

Os sacrificios votivos consistem nas oferendas de determinados animais que podem
ser de duas ou quatro patas, como bodes, cabras, galos, galinhas, dentre outros, ou ambos, a
depender do contexto e das exigéncias. Esse ritual é realizado pelo babalorixd com a
finalidade de manter atuante a forga dinimica do orix4, para propiciar protecdo. Observei que
hd algumas regras para a realizagio dessa cerimdnia: a postura dos adeptos quando da
realizac8io das matangas, realizando oragdes e cinticos apropriados para a ocasido, bem como

assumem uma postura de reveréncia, curvados, com cabega baixa e, em alguns momentos,

> Neste caso, as folhas colhidas sio aquelas relacionadas ao culto de Temanja.
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batem uma espécie de palmas ritmada por seqiiéncia, o pao. Vestiam tons claros, alguns com

roupa de cor, mas nio usavam tons de vermelho, preto ou lilas.

Os animais escolhidos para o ord de Iemanji e Oxum siio fémeas de duas patas, como
galinhas e as coquéns, também conhecidas como galinha d’Angola. Apés o ato sacrifical, sdo
retiradas partes dos animais, as visceras dos bichos ou ixés, como sio chamados os
fundamentos, e preparadas de acordo com os preceitos. Sdo as asas, 0 coragdio, as patas e
outros elementos que t€m como significado manter a forga vital da comunidade. As penas sfo
utilizadas para compor a ornamentagio litiirgica do ib4.

Observei, nos trés anos em que participei dos rituais, que foram obedecidos os
principios e fundamentos relativos ao candomblé, entretanto, ocorreram pequenas mudancas
em alguns dos aspectos das cerimdnias. Acentuo que as modificacdes observadas dizem
respeito as formas: tipos de recipientes onde se guardavam as oferendas do presente, as
indumentarias usadas pelos adeptos. Mas o contetido semantico do ritual ndo mudou. Além
dos sacrificios votivos, sio colocados os grios perto do assentamento de Iemanja, onde foram
sacrificados os animais. A estrutura da festa, propriamente dita, corresponde a obrigagdo para

Iemanja. Os orixas ndo incorporam no barracsio do mercado, mas nas cerimfnias privadas.

Figuras 22 e 23: Rito de arrumacao do presente (2005) e Babalorix4 Pote e Equede Cristina (2009)
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A Ceriménia de arrumacio do presente

Durante toda a tarde do dia 12 de maio de 2007, véspera do 4pice da festa com a
entrega do presente, foram preparadas as comidas dos orixas, as oferendas. Alguns grios
cozidos foram postos e compuseram os fundamentos do presente a ser colocado a0 mar no dia
13 de maio. Os grios ja haviam sido preparados na tarde do dia 12 de maio, as comidas eram
destinadas aos orixds Ogum, Oxum, Oxéssi, Nana, Oxal4, Xangb6 Agddo, Oxaguid. O
babalorixa explicou que esses orixas tinham “enredo” >° com Iemanja. Ele ndo aprofundou a
explicagdo. Mas acrescentou que naquela madrugada houve ritos de “fundamento” para
sacralizacdo do barco onde iriam as oferendas.

Foto de Ana Rita Arailjo Machado
Figura 24: Oferenda principal: o barco (2005)

Em um local do barracio, na mesma direcio do barco, estava o assentamento de
Xangd, coberto com folhas de acoco (foto acima). Tal posicionamento, atras da barca, dava-se
por algum motivo especial. Ha duas explicagdes possiveis: a primeira é que este orixa é

“cumeeira” da casa de santo - o orixa protetor do terreiro. A segunda é que se recorreu a

* Segundo ele, enredo sdo as narrativas miticas onde existem relacionamentos entre os Orixas.
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relagdo mitica de Xang6 com Iemanja, a qual, para alguns, por ser lemanji mée de Xangb e,
assim, a homenagem para um € extensiva ao outro.

No barco havia um quartilhdo enfeitado com tecido estampado em detalhes prata e
recoberto por um pano branco. O objetivo era evitar que aqueles elementos do fundamento
ritual, que estavam dentro do quartilhfio, ficassem expostos. Isso por se tratar de contetido
sagrado e secreto, para aqueles que ndo sdo iniciados. O tecido branco também simboliza
uma espécie de pedido de indulgéncia que, devido & natureza dos fundamentos realizados,
alguns denominam como “o Al4 de Oxala™.

Encostado na parede do terreiro, préximo ao assentamento de Ogum e em cima de
uma mesa, estava um balaio enfeitado de branco, azul e papel furta-cor. Ao lado do

assentamento de Ogum estava o ibi de Iemanja em cima de um banco de madeira.

Foto de Ana Rita Arafijo Machado

Figura 25: Comidas dos orixas sob esteira

As oferendas ou comidas dos orixas estavam dispostas sob uma esteira e perto do iba
de Iemanja, constituido por uma bacia, contendo um oti ou pedra mistica onde sio fixados

por meijo de cerimdnia ritual a forga mistica do orixa, o axé. Os elementos que constituem os
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assentamentos sdo especificos para cada orixd. Dentro da bacia, os pratos incolores que

compdem o assentamento de lemanja, como se vé na foto acima.

Perto dos dois assentamentos, as oferendas estavam arriadas ao chio: alguidar (prato
feito de barro) contendo inhames, omulocii (comida feita com feijdo fradinho, ovos cozidos,
azeite e camardo), comida da orix4 Oxum, peixe assado enfeitados, alubaca (cebolas), que sdo
cortadas € jogadas como forma de comunicagio para verificar se as oferendas dos animais
votivos foram aceitas. As aves do preceito foram preparadas com incensos e lavados os bicos
¢ paias para o corte ritual. Também faziam parte das oferendas vinho branco, azeite doce, mel,
axox0, comida feita com milho e destinada ao orixa Oxossi, ebd de Oxala, feita com milho

branco e mingau de Nani.

Foto de Ana Rita Aratijo Machado
Figura 26: Close dos Objetos de oferenda

Alguns objetos merecem certa atengiio por se tratarem, segundo os adeptos, de objetos
cujos contetidos sdo bastante significativos para a cerimdnia. Um destes objetos € a moringa
pintada com pontos brancos, e dentro deste objeto o oxé® de Xang6. Em frente a este objeto
uma quartinha; em cima, est4 uma gamela cheia de pedras, buzios escuros. Entre eles, um
prato branco com acac, bizios brancos. Ainda sob a esteira, perto do prato havia também
outra quartinha tampada e pintada com pontos azuis. Ali, naquela quartinha continha algo que
ndo foi revelado, pois tratava-se de contetido sigiloso; proximo, uma panela de barro que

% Espécie de machado de duas lAminas.
51



também estava tampada e pintada com pontos brancos, como demonstra a foto. Perto destes

objetos estdo as folhas como acocd.

Figura 27: Assentamento de Xangd

Perto do alguidar com inhame est4 o casco do ajapa®', préximo a cabaca pintada, que,
segundo informagdes, dizia respeito ao mito da criagdo. Ao todo, contei aproximadamente
sete objetos os quais seu significado e importancia naquela ceriménia foram explicados pelo
elo mitico que tinham com Teman;ja®.

Em cima da esteira também havia uma gamela com amal4, coberio com folhas de
acocd. Logo adiante, na mesma parte do barracéo, e em cima do banco, coberto com esteira
feita de palhas, havia uma bacia grande com mais oferendas, feitas de feijdo fradinho,
inhames cozidos e folhas de acocd. O babalorixs explicou que, por se tratar da orixa Iemanja,
as demais oferendas atenderiam aos aspecios miticos dos orixas relacionados ao seu

fundamento, principio que conta o mito desse Orixa. Ela ¢ tida como substincia que deu
origem a vida.

José Raimundo designou Tiquinho de Xangé, um dos seus filhos de Santo, para que
me mostrasse os elementos que fariam parte da composi¢io do presente. Este tiltimo salientou
que dentre os objetos que estavam no ritual, a cabaga pintada tinha em seu significado a idéia
do principio e simbolizava o mito de origem da criagdo. O amarelo e o azul que recobriam
alguns objetos, como a cabaca e quartinhas, significavam o sol e o céu, outra dimensio além

& Ajapd, um animal utilizado como oferenda para Xang6, conhecido como cagado.

2 Nos anos posteriores observei mudancas no ritual do presente: os tipos de comidas oferecidas, os objetos e o
tempo do ritual. E também fui informada por uma ialorixa que, no tempo de Tidu, as oferendas eram feitas “em
branco”, sem azeite de Dendé. Pote também realiza os rituais seguindo esse principio.
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da terra, o orum. As cabacgas sdo usadas em diferentes momentos e compreendem diversos
sentidos, no entanto, ali representavama vida: a metade Superior representava o céu e a outra

metade representava a terra.

Foto de Ana Rita Araiijo Machado

Figura 28: Close, mostrando quartinha, cabaga e ober

Ja a oberd, pancla de barro, continha um “fundamento”, cujo significado seria a
manutengdo existencial. Algum tempo depois do didlogo que tive com Tiquinho, sobre as
oferendas que iriam como parte no presente para Iemanja, foi dado inicio i ceriméonia de

arrumacio da barca.

Arrumacio do presente

A arrumagdio do presente ¢ uma denominagdo que utilizo com a finalidade de tornar
compreensiva a descricdo dessa cerimdnia, uma vez que os participantes vivenciaram o
processo sem denomina-la. Com ja foi dito, ¢ uma seqiiéncia do mesmo processo que é
realizado a partir de diferentes ritos: ¢ o desdobramento do ord do orixd Iemanji. E um
processo que se encerra quando as oferendas sdo colocadas ao mar. Desta cerimonia,
participaram adeptos do terreiro. Eu era a tinica “de fora” do candomblé. Foi permitido o
registro fotografico de alguns momentos da ceriménia; em ouiros, eu participava ajudando a
arrumar as oferendas no barco. Assumi uma postura equivalente aos adeptos, fazendo pedidos

para lemanj4, enquanto colocava as oferendas no barco.
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Foto de Ana Rita Aratijo Machado

Figuras 29 e 30: Exposi¢do de comidas votivas, junto ao Assentamento de Xangd, no
terreiro do Babalorixa Pote

José Raimundo iniciou a cerimnia, retirando o pano branco que cobria o quartilhdo,
onde estavam resguardados os sacrificios votivos dos animais do processo do ord6. Em
seguida, colocou dentro do mesmo quartilhio um dos objetos, um espécie de quartinha
tampada e pintada com pontos azuis, enquanto uma outra pessoa segurava a quartinha com
uma postura de devogio e ao mesmo tempo como quem meditava sobre os pedidos que eram
feitos. Do outro lado, a filha de santo consagrada a Ogum, perto da yad de Ox6ssi, observava
€ esperava pelo proximo movimento do babalorixa. Neste momento, foi colocado um pequeno
balaio em cima da estrutura do barco.

Fotos de Ana Rita Arailjo Machado

Figuras 31 e 32: Preparacio da oferenda principal
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Foi colocado um objeto dentro do quartilhdo, atras dele, uma das pessoas mais velhas
do terreiro segurava uma das bacias que continha “comida de orixs™®. José Raimundo
despeja os grios ritualisticamente no quartilhdio. Do lado direito do barco, a yad também
coloca a comida em harmonia com o ritual. Na mesma sincronia, Tiquinho de Xang6, também
bastante concentrado, movimentava-se em diregéio ao barco, com mais uma comida de orixa
nas maos e,aoﬁmdo,mnaﬁlhadesantosaidacozinhadobanacﬁo.ﬁaebﬁmi que se
aproxima para participar do ritual, colocando mais um tipo de oferenda, enquanto faz pedidos
€ oragoes.

Fotos de Ana Rita Araitjo Machado

Figuras 33 e 34: Detalhes da preparacio da oferenda principal

No lado esquerdo do barracio, dois iniciados pegam as bacias com ebd de Oxal4 e

ambos vido em dire¢io ao barco. O babalorixa recebendo o ebb, despeja esse contetido no
balaio maior que est4 no barco.

® 830 os gréos cozidos e ofertados aos orixas, sendo que para cada orixa corresponde um tipo especifico de
oferta.
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Foto de Ana Rita Araiijo Machado

Figura 35: Momentos finais da preparacio da oferenda principal. Babalorixa Pote deposita
o Obero, com fundamentos restritos aos iniciados

Logo em seguida, discretamente, ele coloca mais um objeto no interior do mesmo
balaio e, neste mesmo momento, Tiquinho de Xangj, ajudando-o, coloca outras ofertas no
balaio, enquanto os demais participantes saem da cozinha e outros circulam na sala onde esta
0 barco, “num vai e vem” de oferendas e gestos. Apoés colocar os “fundamentos” necessérios
no barco, os participantes o enfeitavam com flores. Logo depois, fomos todos num caminhio
até o barracio armado no Largo do Mercado realizar mais um rito para Exu. A finalidade era

que o xiré acontecesse sem confusdes, onde todos aguardariam a chegada do presente no
barracio.

O padé: Antes da chegada do presente no barracio do mercado (2007)

Logo que foram realizadas as ceriménias de organizacio do presente, os adeptos
seguiram para o barracdo, com objetivo de realizar mais uma ceriménia para Exu. Esse rito,
que acontece por volta das 16 horas, consiste em sacrificios votivos e despacho na porta do
barracdio com farofas e 4gua. Houve momentos em que o babalorixa, com auxilio de alguns
filhos de santo, utilizou um pano para realizar o ato sacrifical, cobrindo o galo que era
destinado a Exu, evitando que os transeuntes assistissem ao corte.
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Fotos de Ana Rita Arafijo Machado
Figuras 36 e 37: Ritual de sacrificio na entrada do Barracdo do Mercado (2008)

Esse ritual propiciatério foi realizado antes da ceriménia piiblica que aconteceria 3
noite. Observei que foram utilizados elementos como: acac, farofa e agua. Apesar do padé
ter sido realizado em hordrio de movimento no mercado, parte dele aconteceu de forma
discreta. Apos o corte, dangaram e cantaram. Em seguida, arrumaram o barracio,colocando
uma mesa no centro e a cobrindo com uma toalha branca. Eram os preparativos para a noite,
momento da chegada das oferendas no cenério.

Foto de Ana Rita Araiijo Machado

Figuras 38 e 39: Tocando para os Orixas, depois de concluido o padé

Terminado o padé, osadeptosretomaramparaoterreiro,esobadﬂerminagﬁodo
babalorix4, os ogds tocaram para alguns orixis. Neste momento, alguns orixas se
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manifestaram®. Observei que Ogum incorporou no babalorix4, sua presenca significou que
0s preceitos haviam sido aceitos. Ap0s esse ato, as pessoas foram se organizar para o Xiré,
que aconteceria as 21h do dia 12 de maio de 2007.

Foto de Ana Rita Araiijo Machado

Figura 40: Ogas saiidam os Orix4s antes da saida da oferenda principal para o Barracio
do Mercado

Os fogos de artificios anunciam que o babalorixa esta conduzindo o presente para o barracio
do mercado. No barraciio, os adeptos aguardam a chegada do presente. Neste intervalo de
tempo, eles entram no barracio para realizar o rito propiciatério de “despacho,” com intuito
de que o candomblé aconteca com trangiiilidade. Iniciam o xiré. Perto do mastro, estio os
elementos do despacho para Exu. A T4 mord leva para a frente do barracio uma quartinha
com agua e outro adepto leva um alguidar com farofa de azeite de denda. Esse rito acontece
enquanto o presente percorre o trajeto até o barracio, é um padé mais simples do que aquele
realizado 2 tarde, horas antes do 1nicio do Xiré.

O ogd acende os fogos, avisando que o presente chegou ao barracio para o
desdobramento do xiré que vai até a alta madrugada. Mas ¢ no dia seguinte que o presente
seguird em procisséio até a praia de ITtapema. Nessa noite, todas as autoridades da cidade-
prefeitos, secretirios municipal, autoridades policiais, e as liderancas dos terreiros da cidade
e adjacéncias foram prestigiar o presente. |

Os canticos em louvor a0s orixas sio entoados.

* Incorporacdo dos orixis.
58



O xiré do mereado do 13 de maio

Haviam se passado algumas horas da chegada do presente no barracdo do mercado.
Era manhi do dia 13 de maio, dia de levar o presente de Iemanja para o mar. Os babalorixas,
ialorixas, ogds, equedes, ebomins, iads, abids de, aproximadamente, vinte terreiros®
compareceram para prestigiar os presentes. Algumas pessoas da comunidade também levaram
florese perfumes ao barracsio do mercado para colocar no presente de Iemanja. As velhas
senhoras entoavam cénticos que contavam o significado de cada divindade, vestindo seus
sagrados ornamentos, usando turbantes e Joias, elementos que demonstravam a consagracdo
com os orixds. Em varios momentos — e através de toques especificos, os atabaques

2 3

lembravam a chegada das autoridades ao barracio,

O barracdo serve de cenario religioso e também oferece possibilidades inusitadas;
diferentes autoridades piblicas, artistas e pessoas comuns sdo homenageadas pelos terreiros
que lideravam os festejos. No ano de 2007,foi oferecido para os homenageados um troféu que
recebeu a denominacio troféu Jodo de Ob4, em que foram congratulados o prefeito, outras
autoridades e personalidades como Dona Cand®, a professora Zilda Paim e Nicinha do
Samba. Naquele ano, houve até discurso proferido pelo babalorixa José Raimundo,

reconhecendo a contribuigio do prefeito aos cultos afro santo-amarenses.

O xiré, que acontece na manhi do dia 13 de maio, naquele ano teve diferentes
nuangas. A perspicicia com que os segmentos envolvidos nos rituais estabelecem com o
poder piiblico € uma delas. José Raimundo, ao homenagear Nicinha, ressaltou em sua fala que
embora “o telhado da casa de Nicinha tivesse caido, ela participou em todos os momentos da
realizacio do Bembé, e sublinhou a sua importancia, pois a mesma havia levado o nome da
cidade para fora do Brasil.” O discurso do babalorixs garantiu a intervencio do prefeito. Ele
solicitou que a Secretaria de Acgdo Social averiguasse o acontecido, autorizando que o
secretario efetuasse a troca do telhado. Esse aspecto da festa demonstra uma habilidade dos
terreiros em perceber as oportunidades de negociar com o poder piblico, mas & necessério

ressaltar que, em alguns momentos, as reivindicagbes assumem aspectos personalizados. Em

* Fui informada que os terreiros que participam do Bembé ganham um espécie de ajuda de custo, ndo sendo
revelados valores, parece haver um cadastro das casas. As casas de giro também foram cadastradas e
participaram do xiré do mercado.

% Senhora santo-amarense bastante conhecida no estado. Integrante da familia Veloso, é mae dos cantores
Caetano e Maria Betfnia.
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outra ocasido também os participantes cobraram da prefeitura a conclusio da reforma do

mercado. Um ano depois a reforma havia sido concluida.

Feitas as homenagens e proferidos os discursos, retoma-se os atos religiosos. Entio,
era 0 momento de Dona Cand cortar os bolos feitos para homenagear Temanji ¢ Oxum;
estouram-se os champanhes. Lidia Bandaquenum aproximou-se da mesa e “abriu o obi™®,
para confirmar a aceitaciio das oferendas pelo orixa. Apés esses atos, os 0gds se posicionam
ao redor do presente ¢ dando trés passos para frente e para tris com as oferendas nas maos.
Outro ogi estoura os fogos, avisando a saida do presente. As oferendas foram colocadas no
caminhdo, que saiu em comitiva pelas principais ruas e avenidas da cidade até a praia de

Itapema.

O percurso do carro que leva o presente

O presente segue, acompanhado em comitiva por outros carros. O carro da policia
segue a frente do veiculo que conduz o presente, para garantir a seguranca do cortejo. O
desfile do presente percorre as ruas onde algumas pessoas acenam, e outras gritam “sangue de
cristo tem poder”, sdo os evangélicos. Muitos apreciam aquele desfile. Antes da saida, o
babalorixa cuidadosamente calcula o horirio da chegada na praia, pois a maré deve estar cheia

quando as oferendas forem colocadas ao mar.

Os adeptos véo pronunciando os canticos ¢ oragoes ritmados e acompanhados pelos
atabaques e adja. Na boleia do caminhio a ialorix4 Lidia e uma equede realizam as oracgdes.
José Raimundo entoava os canticos de fundamento. O carro onde estavam as oferendas
percorreu um roteiro longo: seguiu a rua Pedro Valadares, entrou em outra rua, a Conselheiro
Paranhos, sempre acompanhado pelo carro da policia. Seguindo pela rua General Camera em
direcéio ao Bonfim, o bairro onde fica situado 0 terreiro da ialorixa Lidia, passando pela porta
da casa da mesma. Retornou pela rua Dr. Dantas Bifio, passando também pela rua Bardio de
Sergi. Ao chegarem 2 Praga do Bonfim, passou pelo acampamento cigano e seguiu em
dire¢do a substacdo, retornando pelo posto Quatro Rodas. Seguiu pela rua Ferreira Bandeira.
Saindo por tras da Rua Conselheiro Sodré, deu trés voltas ao redor da Igreja da Purificacsio.

% Fruto da palmeira africana, que & oferecido ao orix4, e também usado na adivinhaggo.
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Um dos critérios do percurso é passar com as oferendas por ruas onde pessoas que
pertencem aos candomblés moram, ou tém erguidos os seus templos. Percebi que isso era
demonstraciio de respeito e reconhecimento aos babalorixas e ialorixds mais velhos que
fepresentam o candomblé. A volta que é feita ao redor da Igreja da Purificacio € considerada
parte significativa do ritual. Esse aspecto pode ser compreendido como uma associacdo da
santa a lemanja. Vale lembrar que a festa de Nossa Senhora da Purificacio acontece dia 2 de
fevereiro com a procissdo, dia em que, segundo a tradigdo, igualmente se homenageia
Iemanja. Porém, destaco que, apesar dessa suposta aproximacio entre Nossa Senhora da
Purificagio e lemanja, ainda assim, os rituais que sdo realizados no Bembé seguem os

critérios littrgicos do candomblé.

Durante o trajeto do presente merece destaque a avenida Viana Bandeira, onde mora
Dona Cand. Nos anos em que acompanhei a ida do presente, a parada em frente i casa da
simpitica senhora é algo que faz parte da tradicio do cortejo. Esta é uma obrigacdo tio
importante quanto 4 passagem do cortejo em frente ao terreiro que realiza os rituais. A casa de
dona Edite “do prato” foi lembrada. Esta idosa senhora, além de cantar sambas utilizando o
prato como instrumento percussivo, atendia, no passado, como o caboclo que nela se
manifestava — o conhecido caboclo Sulto das matas — e realizava consultas e trabalhos.

Também fez parte do trajeto a ida a casa de dona Guiomar de Oxum. L4, o cortejo
ficou parado um pouco mais de tempo, pois a ialorix4 estava adoentada. Neste momento, as
demais autoridades dos candomblés realizaram oracdes e uma espécie de rito, pedindo por sua
saiide. A ialorixa Lidia entrou na casa de Guiomar, com adja e alfazema nas maos, enquanto
0s outros adeptos cantaram. O babalorix4 José Raimundo dangou no meio da rua em frente 3
casa da mesma. J4 a ialorixa Belinha, arrumando seu pano da costa na cintura e com o adja

Das maos, saudou a casa da ialorix4.

Apoés todas as manifestacdes na casa daquela senhora, o carro continuou o cortejo,
desta vez seguindo pela rua Marsilio Dias, pela rua do Coméreio e seguiu até o Sinimbu, no
sentido da rodagem, onde est4 situado o terreiro Oju Oniré, indo até o Pilar, o bairro onde
estdo localizados os terreiros Viva Deus, ¢ Erumé-fi de Donélia, onde se realizou o Bembé
POT quase trinta anos.

O carro fez o retorno no batalhzo, indo no sentido da praca Treze de Maio, que fica no
bairro do Derba, fazendo uma pequena volta pela via de cruzamento e retornando pela rua do
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Simimbu, seguiu pela Rua do Imperador e passou pela Igreja do Rosério. Nesta igreja ndo foi
realizado nenhum ritual, tal como aconteceu na Igreja da Purificagdo. O cortejo seguiu pela
rua Padre Finelom Costa em diregdio a BR. 026, partindo para a praia de Htapema onde,
finalmente, as oferendas foram colocadas ao mar.

A entrega do presente para Iemanja

Os cénticos ritmados pelos atabaques e agogds invadem o pequeno vilarejo de
pescadores, que nos Gltimos trés anos serve de cendrio para a cerimdnia das oferendas de
Iemanji. A maré, como se esperava, estava cheia, pois é um dos cuidados que se observa para
que a haja éxito nos pedidos. Os adeptos se espalham pelas imediagdes, enquanto os
babalorixas e ialorixas véo realizar os tltimos ritos com o propésito de saudar as dguas e
autorizar os ogés a irem aos barcos levar as oferendas em alto mar. Enquanto os ogiis se
posicionam para encaminhar as oferendas até o mar, os demais buscam posi¢des mais

adequadas para observar o desenrolar do processo ritual.

Os adeptos saiidam as dguas no rito de tocar a agua e leva-la sobre a fronte, com
gestos onde as mios se posicionam em movimentos sutis de estender a palma das mdos ¢ as
costas da mesma mio com coniricio e reveréncia. Depois deste ritual o babalorixa José
Raimundo e os ogds levam as oferendas em dire¢iio ao mar. O presente é conduzido até o
barco pelo babalorixa e os ogas. Ao som do atabaque, os adeptos cantam em pedidos a
lemanja. Os fogos anunciam e celebram a entrega da oferenda. E um momento de expectativa
e devocdo, pois a ida dos 0gas ao alto mar requer por parte dos adeptos atencio. Eles esperam
que as oferendas depositadas ao mar sejam aceitas. £ a garantia de que a ceriménia foi
realizada de maneira adequada e a orixa aceitou de bom grado as ofertas.

O babalorixd, os ogds alabés®e algumas ialorixas formavam a comitiva que
acompanhou a entrega das oferendas em alto mar. As oferendas seguiram para alto mar. Neste
momento, muitos orix4s se manifestam em alguns adeptos que estfio na praia. Eles saiidam as
pessoas e todos aguardam a chegada dos outros que foram levar as oferendas. As iads
incorporadas foram conduzidas até a ialorix4 Lidia e o babalorix4 José Raimundo para pedir a

Ogds responséveis por tocar os instrumentos sagrados.
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bengdo, Isso significa um ato de respeito e reveréncia tanto a0s orixas quanto ao fato dos dois
serem autoridades mais velhas do candomblé. Os 0gas retornam do mar ¢ h4 uma pequena
disperséio das pessoas na praia. Alguns véo até os bares, enquanto esperam a distribuigfo das
refeigdes. Quando os ogas chegam do mar, as pessoas se refinem e todos retornam para suas
casas.



No universo das recordagdes desse memorialista foi dada especial atengdo as
manifestagdes que envolviam os africanos ¢ seus descendentes. Através de sua visio de
contemporaneo dos acontecimentos, ele salientou que essas manifestacdes eram feitas para

comemorar o 13 de maio. E destacon que “os remanescentes da escraviddo festejavam
condignamente™ aquela data:

esta data durea, em nossa leal e valorosa cidade, era condignamente festejada
pelos remanescentes da escravidio €, principalmente, pelos pretos africanos.
Os bécos e vielas onde moravam aqueles que foram libertos com a lei da
aboli¢do, em 30 boa hora assinada pela redentora, a princesa Izabel [sic],
num gesto sublime de verdadeira compreensdo pela liberdade do seu povo,
eram fartamente embandeirados de um extremo a outro, destacando-se em

Na visdo desse autor, as priticas e manifestagdes negras coloriam as ruas e os sons

€coavam nos reconditos distantes que separavam o centro da periferia, onde morava a maioria
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dos descendentes de ex-escravos. Ressalla o quanto a data era importante para a “leal e
valorosa cidade” de Santo Amaro, pois o “gesto sublime” da princesa Isabel, por ter assinado
a Lei Aurea, possibilitou que os africanos e remanescentes festejassem “condignamente”. Esta
compreensdo teleoldgica, que entendia a aboli¢sio como concessio em retribui¢do as boas
agdes de quem a comemorava, traduzem a perspectiva interpretativa dessas comemoragoes.
Costa Leal queixava-se que os festejos deixaram de acontecer com “o desaparecimentos dos
africanos e dos que foram beneficiados poraquela lei”. Dentre os negros que se destacaram em
suas recordagdes estava Joéio de Oba que, segundo cle, era um dos principais “promotores do
maculél€ nos dias da padroeira da cidade e Nossa Senhora da Purificagdo e Nossa Senhora da
Conceicio” (p. 54-62).

Para Costa Leal, nos festejos do 13 de maio percebia-se “imensa satisfagio na
fisionomia dessa gente que assim comemorava a sua alforria”. Dentre as cantigas destacavam-
S¢ 0s versos: “YOyo0 Carigé da ¢4 meu pape”. Na interpretagdo do autor, os africanos e
descendentes desse modo referiam-se desse modo 2 sua carta, cuja causa fora advogada pelo

abolicionista Eduardo Carigé, que teve papel preponderante na aboli¢do da escravidio.

Em tons mais saudosistas, Zilda Costa Paim (1951) escreve sobre as celebragdes do
13 de maio. Em sua interpretacio, os festejos do Bembé do mercado comecaram quando Jodo

de Oba armou na ponte do Xaréu um barracio de pindoba e realizou horas de batuques pelo
primeiro ano da abolicZo.

Era treze de maio de 1889, o negro escravo de origem Malé e pai de santo
Jodo de Oba4, saiu da sua residéncia junto com os afiliados do sen terreiro,
para render gragas aos Santos pela liberdade dos negros. Armou um
carramachfo na 4rea da ponte do Xaréu, e bateu o Bembé sem rituais
primitivos e sem manifestacdes, uma vez que o ritual de agradecimento e
protecdo ja havia sido realizado no terreiro. A homenagem era feita em trés
dias, culminando com entrega do presente a mae d°agua na data maior 13 de
maio (Paim, 1988)

Segundo a escritora, tais informagdes sobre Jodo de Ob4 resultam de pesquisas que
realizou com os africanos praticantes de folguedos e brincadeiras. Argumenta que essas
afirmagdes foram reminiscéncias que se constituiram em aspectos das memérias de como 0s

“pretos” daquela cidade se agrupavam no espaco da rua. A autora também afirma ter
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incentivado tais manifestages, ao organizar apresentagdes dos grupos de maculelés, samba de
roda e capoeira®.

Nao ha indicios de suas afirmacdes. Segundo os adeptos do candomblé, que atualmente
organizam os festejos, & pouco provavel que Jodo de Oba tenha sido “pai de terreiro”, como
indica a pesquisadora, uma vez que ndo se t€m conhecimento de pessoas, naquele periodo,
que tinham parentesco religioso como Paim supunha. Fala-se de Jodo de Ob4 como um dos

trés africanos que ensinaram a danga do maculelé a Pop6™ . Isso parece ser 0 mais provavel.

Ainda assim, tais registros fornecem indicios do modo como os descendentes dos ex-
¢scravos comemoravam 0 13 de maio, e a forma como suas praticas acentuavam suas
referéncias culturais. Os rituais sagrados que aconteciam naquela data festiva devem ser
compreendidos considerando que, ao iniciarem o jogo de capoeira ou a danga do maculel€é,
¢ra comum que seus participantes cumprissem resguardos, tomassem banhos de folhas, € os
mestres destes grupos, sob orientagio de alguma zeladora ou zelador espiritual, realizassem
oferendas para os orix4s, inquices, ou caboclos.

Observei que as cantigas do maculelé sio semelhantes aos sotaques’ de caboclos e,
nesse sentido, a atitude do Jodo de Oba pode ser legitimamente associada aos rituais sagrados
do Bembé. Igualmente questionsvel & a afirmacdo de que Jodo de Oba tenha sido Malé, uma
vez que ndo foram encontrados registros que comprovassem nem sua crenga, nem sua etnia. O
mais provavel é sua relacio com as priticas sagradas do candomblé. O seu nome, Jodo de

Ob4, pressupde um forte indicio dessa relacdo.

Na otica dos participantes do maculelé, percebe-se que a relagio entre o Bembé, o
maculel€ e a capoeira tinha uma implicagdo histérica mais significativa. Popo, em entrevista
realizada por Maria Mutti (1 978), diz que aprendeu maculelé com

trés pretos velhos, escravos malés, livres, ja ndo tinha mais a escravidio
nessa ¢poca. Eles se reuniam a noite, me lembro bem de Jodo de Olea™,

* Entrevista concedida por Zilda Paim, realizada em Santo Amaro, abril de 1997.

™ Paulino Aloisio Andrade, conhecido praticante de maculelé em Santo Amaro.

n Cantigas de candomblé.

& Segundo Maria Mutti (1968), esse personagem era o Jodo de Ob4. Na citagiio de Nelson de Araiijo, em 1889,
“... O male, de nome Joao de Obd, fez uma apresentacsio de maculelé diante do antigo mercado de Santo Amaro,
la plantando um mastro comemorativo da aboli¢io™. Ver Nelson de Araiijo. Pequenos Mundos: um panorama da
culiura popular da Bahia. Tomo 1. Recdncavo/Salvador: Universidade Federal da Bahia/Casa de Jorge Amado,
1985, p. 76.
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Tiajo e Zé do Brinquinho, o ano ndo sei, mas sei que foi tempos depois da
escraviddo, eles ja eram livres. Mas quem botou o brinquedo na rua fui eu
mesmo.

Segundo Popd, maculelé ¢ danca e luta a0 mesmo tempo, defesa e ataque, mistura de
ritmo. “Nés cantamos em adoragio 3 Virgem Maria e aproveitando também para homenagear
a princesa Isabel, que livrou os pretos do cativeiro™. As cantigas eram em “africano.” [...] eles
[escravos] pediam forca e agilidade naquela danga, para quando chegasse o dia deles se
libertarem. “Nés aqui € que cantamos misicas de candomblé de caboclo. Quem fez mais
musica no grupo foi Vava”, meu filho”. Para a geragdo de Pop6, as homenagens a princesa
Isabel eram mais evidenciadas, até porque eles estavam mais préximos dos primeiros

momentos em que a Lei Aurea foi assinada.

As geragoes posteriores, a dos filhos e netos de Popé, embora tenham mantido alguns
aspectos da tradigdo, ressignificaram-na, de forma a reescrever cinticos, associando-os aos
dos candomblés da nagdio angola e aos das ladainhas de capoeira. Certamente a experiéncia de
Vavi, também conhecido como Mio de Onga, devido a sua habilidade com as mios no jogo
da capoeira ¢ a sua experiéncia no candomblé, ofereceu elementos discursivos para

reclaboracgo do repertério musical do maculelé.

Na tradi¢éio de Popé, quando o grupo apresentava-se na rua, uma das saudagdes era
relacionada a princesa Isabel. “Vamos todos a louvar a nossa Nacdo brasileira, Viva a D.
Isabel, ai men Deus. Que nos livrou do cativeiro...” Entretanto, quando Vava assumiu o
maculel€, ele introduziu nos cinticos aspectos dos sotaques de caboclo, presentes no

candomblé de nagfio angola. Ele explica o motivo da mudanga:

[--] O maculelé quando foi 2 rua pela primeira vez levado pelo meu pai
‘Pop6’ botou um presente no mato e outro nas aguas. O que passou a ser
obrigacdo do maculelé tradicional de Santo Amaro, dar presente todo ano no
mato. E por isso que nos cantamos, por exemplo, “Tumba 14 & c4... € Dona
Janaina, princesa do Réa Filha das ondas.

* Valfrido Vicira de Jesus, filho de Pop6, também é capoeirista. Foi Suspenso para ogd em um ferreiro em
Salvador.
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Orientada pelo argumento de que no interior da cultura brasileira as manifestagoes
culturais negras correspondem a articulagfio de proposigdes éticas, relacionais e existenciais
(Sodré, 2005, p. 71-141), tive como expectativa entender as possiveis interpretagdes sobre as
comemoragdes do 13 de maio. Deste modo, essa orientacio levou-me a refletir sobre as
experi€ncias e préticas cotidianas como possibilidades de evidenciar os discursos daqueles

que organizavam o Bembé™?,

Assim, busquei, por meio das diferentes narrativas, investigar como as comunidades
dos terreiros reinventaram estratégias em forno da manutengdo do Bembé. Observo que as
narrativas encontradas nos jornais articulavam diferentes enfoques sobre essas celebracdes,
mas afastavam-se das lembrancas dos entrevistados ao silenciarem sobre os festejos que
envolviam pessoas dos candomblés no espaco da rua. Compreendo a festa como uma das
versbes sobre a memoéria das comemoragdes do 13 de maio, & medida que considero a
institucionalizagfo piiblica da festa a evidéncia de um construto relativamente auténomo, que
singularizava a territorialidade dos rituais.

Conforme as recordagdes desses autores, as ruas serviam de cendrio das diferentes
expressdes dos africanos e seus descendentes. Pelas imagens sugeridas nessas recordagdes, o
13 de maio ndo era comemorado com o intuito de celebrar o progresso, tampouco estavam
associadas a entrada do Brasil no “rol das nacdes civilizadas™. Entretanto, as ruas da cidade
serviram como palco da alegria dos ex-escravos e descendentes que, através das folias, dos
sambas e batuques promovidos, demonstravam através das linguagens dos rituais a
importincia de relembrar as lutas empreendidas pela liberdade. Pretendia, por certo, conferir
se aquela data representava a possibilidade efetiva dos dircitos pelos quais htavam.
Buscavam também a construcdo das novas formas de relacdes sociais, como maneiras

proprias de ocupacio das ruas a partir de suas proprias perspectivas culturais.

Os panfletos ¢ a compreensio sobre a meméria do 13 de maio no mercado

@

™ Ver Mattos, Op. Cit. 2000, . > 7 ¢
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Os panfletos, elaborados pela Secretaria de Turismo e Meio Ambiente, divulgavam a
festa do Bembé utilizando em suas narrativas um discurso que se reporta 3 festa numa
dimenso mais folclorizada’:

[--] Sendo assim, o que se pretende nos festejos de 13 de maio de 2006 é
preservar a genuinidade da tradigdo, resgatando a participagio popular,
divulgando esse ato da cultura afro-brasileira que faz parte das raizes
histéricas de Santo Amaro, ressaltando que esta manifestacio popular em
comemorar a aboli¢do da escravatura é a tinica neste género realizada no
pais [...].

O Bembé € apresentado como sendo uma festa cuja tradi¢do e genuinidade devem ser
resgatadas. Os panfletos ressaltam a relagdo existente entre a prefeitura e a realizagio dos

festejos, como também sugere que a festa, contemporaneamente, ganha uma dimensio
politica.

Em outro panfleto, de maio de 1992, periodo em que a festa foi realizada por Tidu’®, o
13 de maio era representado da seguinie maneira:

Salve 13 de Maio Salve o Bembé do Mercado — Em homenagem a Princesa
Isabel que assinou a lei que libertou a todos os €scravos, os santamarenses
cantam e dangam, mais uma vez nestel3 de maio, na praca do Mercado. A
misica, a danga, a comida e a religido sdo manifestagdes da alma do povo
que nas festas folcléricas como esta, retratam o culto a liberdade € a certeza
do seu futuro grandioso. A perpetuacdo desta festa pelos santamarenses de
hoje ¢ um pleito de gratiddio aos antepassados que lutaram para a conquista
da liberdade. Estamos convidando toda a comunidade para os eventos
comemorativos que neste ano contariio com a participacio das Escolas do
Municipio de Santo Amaro, sob coordenacZo da secretaria do Municipio de
Educagdo, Cultura e Esporie, de acordo com a seguinte programacao...].

” Os panfletos dos anos de 1988, 1992, 2006, 2007.

" Euclides Si Iva, apelidado por Tidu, foi o babalorixa que duranie quase trinta anos se responsabilizou pela
realizagdo do Bembé. Foi a partir dele que o Bemb¢ se institucionalizou.
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No discurso oficial, a valorizacio do Bembé significava um “pleito de gratidio aos
antepassados, bem como a manifestagdo da “alma do povo” que, por meio das dancas comida
e religido, buscava retratar o culto a liberdade.” Essa compreensio folclérica e espetacular,
projetada pelo prefeito da época em relagdo aos festejos, contrapde-se as representagdes
presentes nas comunidades de terreiros, uma vez que as mesmas se reconhecem como
manifestagSes culturais de matrizes africanas capazes de expressar os contetidos subjetivos da

origem do povo santo-amarense.

Permitam-me inferir, utilizando uma das argumentagdes do Muniz Sodré (1988) e para
quem os “fatos dessa ordem siio importantes para a compreensio da cultura negro-brasileira,
porque demonstram que os orixas, voduns ou inquices ndo sdo entidades apenas religiosas,
mas principalmente suportes simbélicos, isto &, condutores de regras de trocas sociais” (p. 22-
23). Em outras palavras, festejar 13 de maio, nos termos da tradicio das comunidades de
terreiro, implica aderir a uma logica de pensamento, um sistema capaz de responder a sentidos
da existéncia do grupo. Considero pertinente a interpretagéo deste autor, segundo a qual, “[...]
a posigdo litiirgico-existencial do elemento negro foi sempre a troca com as diferencas, a de
entrar no jogo de seducfio simbélica e a do encantamento festivo, desde que pudesse, a partir
dai, assegurar alguma identidade étnico-cultural e expandir-se” (p. 50-51).

A argumentacfo ¢ vélida se pensarmos que aspectos como “originalidade, tradicfio e
ancestralidade™ perpassavam os discursos proferidos pelo poder piiblico para divulgar o
Bembé. O sentido utilizado nos panfletos corresponde & tentativa de apropriar-se das
manifestagSes negras como espeticulo.

A visiio dos adeptos do candomblé e 2 meméria sobre 0 13 de maio

Para os adeptos dos terreiros que organizaram as comemoragdes do 13 de maio do
mercado, o Bembé era relacionado a explosdo que aconteceu 23 de junho 1958, remetendo-o
como sendo, uma “obrigacdo religiosa,” iguais as que se realizam nos terreiros. Assim, para
as comunidades de terreiro, “bater o Bembé,””’ significava realizar cerimdnias e ritos

seguindo as tradicdes religiosas dos cultos afro-baiano.

" Bater o Bembé significa dizer fazer o candomblé no mercado.
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Algumas das entrevistas revelam a importincia em se fazer o Bembé do Mercado.
neste sentido que as lembrangas convergem para a meméria das lutas no tempo da escravidio,
como também informam a compreensio da comunidade sobre as comemoracdes da aboli¢io e
a suva relagio com o universo cultural, articulado pelo grupo, enfatizando o candomblé como
importante referéncia. Felipe Santiago, mestre de capoeira’®, afirma:

quando os negros foram libertados da escravidio — entio nés daqui, os
pescadores, daquele tempo, comemoram com o candomblé, inclusive a
capoeira e o maculelé. E até hoje ficou registrado: candomblé, capoeira e
maculelé... Agora! O candomblé em primeiro lugar, pois trata-se de uma,
como € que se diz? Uma seita, uma obrigagdo. Se por acaso nfo tiver
capoeira, nem maculelé, nio tem problema. Mas o Bembé ji deu
problema, aqui uma vez: teve um incéndio, porque ndo fizeram o treze de
maio. Teve aquele transtorno, as barracas explodiram, morreu muita
gente. Mas sempre sdo os trés: candomblé, a capoeira € o maculelé que
faz a festa (Felipe Santiago, 1997).

A relagiio entre o fim da escravidiio e a realizacio do candomblé é expressa na
narrativa nesse depoimento que, além de acentuar as manifestacdes de capoeira e maculelé,
deixa claro a importincia do Bembé ao afirmar que o candomblé acontece “em primeiro
lugar”. Portanto, em sua rememoragdo, Felipe Santiago reitera que a celebracdo do Bembé é
vista como uma obrigacdo religiosa, uma vez que os transtornos poderiam acontecer, caso
ndo se realizasse o candomblé do mercado. Na lembranga do mestre de capoeira, a realizagiio
do Bembé foi associada aos pescadores. Possivelmente se refere aos anos anteriores a 1958,

quando aconteceu a explosdo envolvendo as barracas de fogos.

Outro aspecto que merece alencdo, na narrativa de Santiago, é a ressalva feita a sua
pertenca ao grupo. Ao dizer que “quando os negros foram libertos da escraviddo, entiio nés
daqui”, percebo que se relaciona aos aspectos que o memorialista Costa Leal destacou sobre a
forma como os africanos e seus descendentes comemoravam o 13 de maio. Na fala do
capoeirista estd implicito o que sugiro ser um efetivo distanciamento entre os moradores dos
bairros do Pilar, Ilha do Dendé, Trapiche de Baixo e Rua da Linha, e aqueles que moram no

™ Entrevista realizada em abril de 1997, Felipe tinha 76 anos de idade. E ferreiro de profisso e, ao que se sabe,
ndo € adepto de nenhum terreiro de candomblé da cidade, embora tenha lagos de amizade com muitos adeptos
dos candomblés.
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centro da cidade, posto que, em outras palavras, ele diz existir “os daqui”, em contrapartida,

certamente, a existéncia dos “de 14”.

Refletir sobre essa expressio é perceber que, para além das diferentes maneiras como
se festejava a libertacdio da escravidio, o discurso de Santiago sugere haver indicios de que as
comemoragdes realizadas instituiam-se enquanto codigos (miticos/religiosos) subjacentes as
reelaboragdes de ocupacdo do espaco publico. E esses codigos, longe de serem uma
continuidade das relagdes anteriores ao fim da escravidio, pressupdem constantes estratégias
de sobrevivéncia, como as que foram utilizadas pelas comunidades de terreiros e que
acabaram por justificar a retomada do Bembé.

A memoéria sobre a explosio do dia 23 de junho 1958 também constituiu um
importante construto no imagindrio, uma vez que as marcas daquele acontecimento ainda se
relacionam & necessidade de se realizar o Bembé. Como j4 assinalei, Zilda Paim diz-nos que
esse acontecimento mobilizou as autoridades, na tentava de prestar socorro is pessoas que

foram atingidas na explosfo do mercado.

Lembro muito, niio foi um incéndio, dio titulo de incéndio, mais nio foi. Foi
uma explosio, duas barracas de fogos, que ficavam ao lado do mercado,
onde hoje é o mercado do peixe[...] (Paim, 1951)

Foi um dos acontecimentos que justificaram a pertinéncia do Bembé no imagindrio do
povo de santo, e acentuou a necessidade de se manter a festa. Felipe Santiago também faz
comentarios sobre a proibigio do Bembé:

O Bembé era proibido porque tinha que ser registrada aquela casa, tinha que
ir na policia tirar licenga, para bater e tal, eles nao faziam isso, por isso era
perseguido. (Felipe Santiago, 1997)

Na interpretacio do mestre capoeirista, a proibicio do Bembé estava relacionada ao
fato dos terreiros ndio serem registrados. Ele afirmou que havia terreiros ndo

“institucionalizados.” Assim, a memoéria do capoeirista menciona o periodo de repressio aos
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candomblés”. Os conflitos para manter o Bembé sfo uma das versdes sobre a Tepressdo aos
candomblés na Bahia, e relaciona-se com as estratégias desenvolvidas pelas comunidades de
terreiro no enfrentamento da policia. Niio s6 o Bembé, mas a capoeira, segundo Felipe
Santiago, passava pelas mesmas restrigdes. Eram “tempos dificeis” em que “preto”, em Santo
Amaro, era tratado sob a etiqueta da subordinagdo, da antiga relacfio entre senhores e
cscravos. Ele relembra as investidas do famoso capocirista Besouro® nas ruas de Santo
Amaro.

Naquela época, o pobre era mesmo que cachorro para os ricos burgueses |[...]
Muitas vezes diziam ‘Besouro, acabou a feira’. Besouro acabava a feira
porque o burgués chegava, aprecava uma mercadoria, enquanto 14, afastado
no meio da feira, o pobre nio podia se aproximar ficava parado em PE,
csperando ele, o burgués, reguingar. Somente depois que o burgués
comprava e saia, ai entfio o pobre poderia se aproximar, pegar a mercadoria.
Mas enquanto o burgués estivesse, o pobre ndo pegava a mercadoria, pois
era um insulto ao burgués. E aquilo € que fervia o sangue de Besouro. Ele
chamava um menino e dizia: V4 ali, onde t4 aquele branco... Ali olhe! Faca
que vai aprecar aquela mercadoria e pise no pé dele’. Ai o menino: ‘AR’!
“Vé que eu t6 mandando! Pode ir que nio tem nada com vocé’. O menino ia.
La chegando: “Quanto ¢ isso’? Ai pisava no pé do branco. O branco agarrava
o menino pelos bracos e dizia: “Tenha educagdo, vocé ndo estd me vendo
aqui, néio? Ainda pisa meu pé, moleque’! Ai, Besouro ji estava perto. Dizia:
“Que ¢ branco? Que foi que 0 menino fez’? Af tirava o menino. O povo ia
tratando de correr porque quem ele encontrasse pelo caminho tomava
cipoada, apanhava (Felipe Santiago, 1997).

Aparentemente, a afirmacgdo do mestre capoeirista, Felipe Santiago, sobre as atitudes
de Besouro parece estar distante das reivindicacdes que se fazia para a manutencgio da
“tradi¢do do Bembé”. Entretanto, observando mais atentamente, sua fala evidencia que havia
uma persegui¢do tanto i capoeira quanto ao candomblé. As praticas culturais negras eram
tratadas de forma pouco aprazivel por parcelas das elites em Santo Amaro. No mesmo relato,
diz que “preto era tratado igual a cachorro.” A proibi¢io do Bembé se dava em fungio das
disputas na reorganizacio das relacSes apos a aboligio. A relagdo que Santiago estabelece,
enire capoeira, maculelé e candomblé, pode ser compreendida & medida que muitos

™ Sobre repressdo aos candomblés ver Braga, 1995.
® Besouro foi um capoeirista de Santo Amaro famoso pela habilidade nos golpes da capoeira e pelo
enfrentamento que tinha com a policia. Seu nome, Manuel dos Anjos.



Falas secionadas por interlocuior:

Sr. Vava:

[...] O maculelé quando foi & rua pela primeira vez levado pelo
meu pai ‘Pop6’ botou um presente no mato e outro nas aguas. O
que passou a ser obrigacdo do maculelé tradicional de Santo
Amaro, dar presente todo ano no mato. E por isso que nos
cantamos por exemplo, ‘Tumba 14 € ci... e Dona Janaina,
princesa do Réa Filha das ondas.

Felipe Santiago: mestre de capoeira, afirma:

“Quando os negros foram libertados da escravidio - entdo
nos daqui, os pescadores, daquele tempo, comemoram com o
candomblé, inclusive a capoeira € o maculelé. E até hoje
ficou registrado: candomblé, capoeira e maculelé... Agora! O
candomblé em primeiro lugar, pois trata-se de uma, como &
que se diz? Uma seita, uma obrigacdo. Se por acaso nio tiver
capoeira, nem maculelé, ndo tem problema. Mas o Bembé ja
deu problema, aqui uma vez: teve um incéndio, porque nido
fizeram o treze de maio. Teve aquele transtorno, as barracas
explodiram, morreu muita gente. Mas sempre sio os trés:
candomblé, a capoeira e o maculelé que faz a festa.” (Felipe
Santiago, 1997).

“O Bembé era proibido porque tinha que ser registrada aquela
casa, tinha que ir na policia tirar licenca, para bater e tal, eles
ndo faziam isso, por isso era perseguido.” (Felipe Santiago,
1997)

“Naquela €época, o pobre era mesmo que cachorro para os ricos
burgueses [...] Muitas vezes diziam ‘Besouro, acabou a feira’.
Besouro acabava a feira porque o burgués chegava, aprecava
uma mercadoria, enquanto 14, afastado no meio da feira, o pobre
ndo podia se aproximar ficava parado em pé, esperando ele, o
burgués, “ringuingar” (sic). Somente depois que o burgués
comprava € saia, ai entfio o pobre poderia se aproximar, pegar a
mercadoria. Mas enquanto o burgués estivesse, o pobre ndo



pegava a mercadoria, pois era um insulto ao burgués. E aquilo é
que fervia o sangue de Besouro. Ele chamava um menino e
dizia: “Va ali, onde ta aquele branco... Ali olhe! Faca que vai
aprecar aquela mercadoria e pise no pé dele’. Ai o menino:
‘Ah’! “Va que eu t6 mandando! Pode ir que ndo tem nada com
voce’. O menino ia. L4 chegando: ‘Quanto ¢ isso’? Ai pisava no
pé do branco. O branco agarrava o menino pelos bracos e dizia:
“Tenha educacdo, vocé ndo esta me vendo aqui, nfio? Ainda pisa
meu pé, moleque’! Ai, Besouro ja estava perto. Dizia: ‘Que é
branco? Que foi que o menino fez’? Ai tirava o menino. O povo
ia tratando de correr porque quem ele encontrasse pelo caminho
tomava cipoada, apanhava” (Felipe Santiago, 1997).

Dona Edite:

[--] O Bembé teve uma parada, foi uma bestagem ficou uns e
outros falando coisas do candomblé. Mas ndo pode nem parar.
[..] houve problema! Serio aqui na cidade. E o bembé é sempre
treze de maio, esta festa € antiga. [...] Muito antiga! Era uma
senhora que fazia uma tia, eu ouco dizer assim, que era uma tia
toda vestida de candomblé, chama tia da Costa sei 14 ¢ sempre
pessoa de idade [..] Quanto a mim faz pouco tempo que
participo do bembé. Pois, antes erra aquela molecada, muita
bebedeira, ndo era organizado, o pessoal mal arrumado, mal
vestido. Parecendo que era uma coisa feita de qualquer jeito, ai
eu ndo ia, deixei at€ de ir olhar (Dona Edite, 1998).

[---] O Bembé sempre foi feito pelo povo do Santo, ndo pode ser
feito por quem nfo € preparado. Pois, quem trabalhar niio sabe o
que vai fazer ali. Tem que dangar para a rua, fazer a arrumagdo
do presente, oferendas, antes de comegcar o candomblé. E quem
ndo € preparado, ndo € preparado nfio vai saber fazer essas
coisas. Nao €.[...]” (Dona Edite, 1998).

Noca de Jacé (Ernesto Ferreira da Silva):

[-..] Valéria era a mulher mais sabida pela natureza [...] Ela
nunca teve o direito de Lidia, porque nfo tinha uma casa para
morar. Fazia candomblé nas casas alugadas, ela tinha um



Sr. Celino:

Dona Nicinha:

sobrado alugado, onde todos se reuniram para o sirum, quando
da morte da finada (Valéria). (Ernesto Ferreira, 1997)

“Botava na rua, desde os tempos de abid. Ha tempo, 0 Bembé
era feito por um tnico terreiro. Inclusive quanto a explosido que
aconteceu no mercado, ele conta que [...] eu estava pequeno,
mas me lembro, eu ia morrer neste incéndio, é porque minha
mie matava porco para vender, entfio eu perturbava pedindo-lhe
dinheiro para comprar fogos. Ela disse: “Eu nfo vou dar dinheiro
nenhum. VA ali, levar a carne, na casa de Dr. Jodo, era um
engenheiro da Leste’. Entfio eu fui levar a carne[...], foi quando
aconteceu a explosfio. O Bembé é uma obrigagio muito séria
[...] esse Bembé € uma coisa tdo velha que a gente vive o tempo
todo nele e ndo sabe o que €...” (Celino, 1997).

“I...] Ah! O Bembé do mercado. Esse candomblé do mercado
era feito pelos pescadores, € um candomblé mesmo. S6 que ele
tem origem com os pescadores, e esses pescadores eram filhos
de santo, alguns podiam até freqiientar alguns terreiros, € muitos
ndo eram de terreiro nenhum, mas como € que se diz? Por causa
deles, os pescadores, entdo se fazia 0 Bembé para presentear as
aguas, ndo €! Se faziam listas para pedir, nas portas qualquer
coisa para ajudar a fazer o candomblé” (Celino, 1997).

“[...] € justamente e inclusive a prefeitura também. Agora a
prefeitura nem sempre ajudou” (Celino, 1997).

[...] que saiam boatos, saiam fofocas. Donalia falou assim, nds
temos que ajudar Celino, ele sempre nos ajudou. Agora que ele é
o responsavel pelo candomblé, pelo barracdo do mercado, [...]
entdo noés temos que ajuda-lo. E, ai todo mundo, Naldo, Vanda e
todos do Viva Deus, todo mundo ajudou. Ajudou, porque ajuda,
ndo é! Eles tém que ajudar, pois, ¢ uma Familia [...] (Nicinha,
1997).






ANEXOS

e ACERVO ICONOGRAFICO DA FESTA DO BEMBE DO LARGO DO MERCADO

e LISTA DAS RUA
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L'Association Viva Madeleine, le Ministére de la Culture du Brésil, la Fondation Palmares et
Madame Valérie-Anne Giscard d'Estaing, directrice de Photo 12

Vous prient de bien vouloir honorer de votre présence le vernissage de I'Exposition

Bembé do Mercado

du photographe brésilien Edgar de Souza

Qui aura lieu le Jeudi 24 septembre 4 17:30h - A la Galerie JM arts - 36, rue Quincampoix 75004 Paris

Les photos seront vendues aux ms%m_.mm et une partie de I’ argent de la vente sera remise 4 L'ONG « Y1& Axé Oniré » présidée
par le pére des Saint « Pai Pote » qui s'occupe des enfants déshérités au Brésil

réalisation consultant culturel partenaires
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“ 4o “Salve 13 de Main”
,.\ . Salve o Bembé do Mercado .
—~ - ‘1889 — 1992

A 1 Em homenagem a Princesz . Isabel que assinon a Lei que fibertou a todos os escravos,

o3 santamareuses cantam e dangam, mais ums vez, neste. 13 de Maio, na Praca do Mercado.

A misica, a danga, a comida e a rehglao s3o manifestagdes da alma do pove gue mas
o festas folcléricas come esta, refratam o culte 2 hberda(ie e a certeza do seu.futuro grandmsn.

A perpetua:;au desta festaEpelos santamarenses de hu)e, € um PIEItO de gratidio aos an-
tepassados que lutaram pars a conquista da liberdade.

&5 Estamos convidando toda a comunidade, para os evenios - comemorativos que este ano
coutarfo com a participagdo das Escolas do Municipic de Santo Amaro, sob a CoordenacZo da
Se::retana Muanicipal de Educacio, Cultura ¢ Esportes, dé acordo com a-seguinte programa.gan-

Bembe do_Mercado — Local: Praca do Mercudo

~ . | . 13.0592
20:00 horas — Abertura do Bembé

- Terreiro IE¢ Erume-F3& - Tidu :
-~ -- Grupo Maculelé Netos de Popd - Mestre Vavd
o . Grupe de Capoeira Berimbau de Quro - Mastre "Macacs
> Grupo de Capuexra Filhos de Angola - Mesire Ferrelrmha
- | , 140592 '
— 20:06 horas — Terreirs ﬂe,Erume—Fa - Tidu
. - Grupo- Maculelé Netos de Popd - Mesire Vava
e Geuapo de Capceira- Berimbau de (_)!.u'o - Mestre Macaco
s ‘ . 15.05.92
— - 20:00 horas — Grupo Maculel2 Netos de Pops - Mestre Vava |
‘ ? Grupo de Capoe:ra Filhos de. Angola - Mes&re Fen-emn!:a_

N o - - 365552 .
=N 2000 horas — Tenesro Iie E,rume-Fa - Tidu
— Gruzo Maculel2 Netos de Popd - Dlestre -Vava g . Few n

; Gmpa de Capoeira Filhos de Angola’ - Mesire Fen'em.nha e B
— Crups de Tapoeira Berirmbau de Ourp - Mestre Macaco oo ,
o & ' 17.05.92
= iﬂ E?O hora-s —. Levada do presente de Oxum pera a praia de Cabucu, pelo Terreiro ﬁe-Erume-Fa

de Tidu e pelo Grupo_de Maculelé Netos de Pops - Mestre Vava. -
“Programacio . da Secrei'as_-i;l Munic:;qai de Educacfio”
o _ Envolvends as Bscolas Municipais, Estaduais e Privedas
— : Periodo: 14 e 15 de maio de 1992 s ;
- Local: Seciedade Fﬂarmonu:a Fithos de Apola '
- - 14.05.92 _ b SE
% 09:00 horas — Lancamen to da Con-,u;sa de Redacio “BEMBE _ ONTEM e Hﬂ}'ﬁ" -
09:30 horas — Palesiva sobrea H_istoma. do Bembé e sua :.mport'maa 0o contexto cultural d2 nossa_”
= . 3 cidade.
S . Ty PALESTRANTE: Prof® Zilda Paim -
10:30 horas — Apresentacio folclérica sobre Candomblé com almms “da Escola .Mummpal Prof® A
- - Aleluia de Oliveira. -
Sy 11:30 horas — Em.ermmento do 1° dia. . ! Ja
: 15.05.92 £
- 08_:30'13:.11'35 - Maatra de w.é::o sobre -Capoeira e Maculelé - .
- : as - Oficina de Capoeira com o Mestre. Macaco
1130 horas — Oficina de Maculelé com o Mestre Vavd
- 3408 hor‘-" '_ Mostra de video sobre Capoeira e Maculel®
- _ Oficinz de Capoeira com o Mestre Macaco

- 17:00 horas - Dficina de Maculelé com o Mestre Vava
it Santo Amare, 11 malo de 1992

| M-cs'neei Juliano de ?uscén’cei!os = Prefeito”
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Nossa GENTE. NOSSA CUiTURA

SECRETARIA DE TURISMO E MEIOC AMBIENTE

BEMBE DO MERCADO

“No dia 13 de maio de 1889, o negro escravo de origem Malé e Pai de
Santo Jodo de Ob4, saiu da sua residéncia junto com os fifiados do seu
terreiro, para render gragcas aos SANIOS pela lberdade dos negros.
Armou um carramanchdo na drea da ponte do Xaréu, e bateu o
BEMBE sem rituais primitivos e sem manifesiagdes, uma vez que o
ritual de agradecimento e protegdo ji havia sido realizado no terretro.
A homenagem era feita em trés dias, culminando com a entrega do
presente a MAE O’AGUA na data maior 13 de Maio”. (Isto & Santo
Amaro — Prof*. Zilda Paim).

Sendo assim, o que se pretende nos festejos de 13 de maio de 2006 é
preservar a genuinidade da tradicdo, resgatando a participagdo
popular, divulgando esse ato da cultura afro-brasileira que faz parte
das raizes fhistéricas de Santo Amaro, rtessaltando que esta
manifestacio popular em comemoracdo a ﬁb'oligao da Escravatura é a
iinica neste género reatizada no pais.

E o Governo Nossa Gente, Nossa Cuftura diulgando, incentivando e
valorizando a cultura popular através da originalidade da festa.

Coordenacio de Turismo.

i

Santo Amaro, maio de 2006.



Para vencer os desafios tive muita teimesia,
conagene e fanbéne wme powce de sornte, e lid Lambém
mais aspinacio gue inspinacie, o traballe e e fate
de estar sempre conprometido forant
 deteraeinantes, taluey seja cotoa do destine. ..

Ewmanuel /radjo




Bembé do Mercado

Bembé & uma corruptela da palavra candomblé e que pela 1° vez se
apresentou fora do terreiro, lugar sagrado para se fazer o ritual da
seita. No dia 11 de Maio de 1889, os participantes carregando a
mastro marcante, o levantaram no pequeno largo do Xareu que existia
naquele tempo. Na ponta do masiro uma bandeira branca com os
dizeres “Salve 13 de Maio”. As 20 horas neste iccal rufaram os
atabaque, L&, rum e rumpi e os filhos e filhas de santo dancaram,
cantaram, em louvor e homenagem aos sanios, hoje chamados
Ouscas.

No dia 12 teve seqliéncia as comemoracoes das 20:00h as 24:00
horas. No dia 13 de Maio, logo ao amanhecer os atabaques eram
batidos, os lindos balaios eram trazidos para o carramanchao, e ai os
devotos colocavam seus presentes para a Mae D'agua. No som dos
canios o coriejo partia em embarcacdes e canoas embandeiradas,
desciam o rio Subaé até Sao Bento das Lages onde os pescadores
afirmavam ter visto a Mae D'agua sentada numa pedra.

Antes da saida para a rua, Jodo Oba cumpria o ritual de amarrar o
sanio para ndo haver manifestactes e buscar algum santo. Tudo era
feito espontaneamente e por devogdo, sem nenhum pagamento
financeiro, somente a crenga de que tudo teria sucesso e progresso.
Crencas ou supersticOes e coincidéncias dizem que quando ndo se
realiza o "Bembé” ocorre sempre, por castigo algo ruim para a cidade
ou alguma pessoa. O delegado que certa feita ndo autorizou o
"Bembé”, soireu um acidente na estrada de Oliveira ficando sua
esposa com um defeito no bracgo.

Varias enchentes se afribuem a ndo realizagdo do “Bembé”. Na
mudanca de S@o Bento das Lages para Cabucu, o fogueteiro ao soltar
o primeiro rojao perdeu os dedos. A catastrofe de 1958, foi um castigo,
os pescadores afirmaram que quando ndo se realizava o bembé a
pescaria era ruim o0 ano todo. O “Bembé” passou a se chamar
“Bembé” do mercado. Todo este relato foi colhido por informag&o oral
sem ficcdo ou sofisticagdo. Ouvi, vi e vivi © que conto, respeitando a
fradicdo. Salve 13 de Maio!

FONTE: Zilda Paim, nascida em Santo Amaro da Purificacdo, agosto
de 1919 € uma educadora, historiadora, folclorista e pintora brasileira,

ex-vereadora de sua cidade natal. E uma dos maiores especialistas
brasileiros em maculelé.




CENTENARIO
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ABOLICAO DA ESCRAVATURA NO BRASIL

PROGRAMACAO: «BEMBE DO MERCADO»

Dia 12/05/1988 {Quinta-feira)

20:00 horas — Apresentacdes
* Candombié de Tidu
® Maculelé Netos de Popd
LOCAL: Praca do Mercado Municipal

DiA: 13/05/1988 {Sexta-feira)

18:00 horas — Passeata conira 3 discriminacdo racial

PARTIDA : Largo do Riachuelo {Trapiche de Baixo)
CHEGADA : Praca do Mercado Municipal

20:00 horas — Apresentacdo dos Blocos:

* AFROBA: Deusa do Fogo. teatro e danca dos 6rixas.
* OGUNDELE: Grupo de danca Ory-Axé.

® FORCA NEGRA: Dangas afro. -

* UHURU-EBY: Dancas afro.

DlA: 14/05/1888 {Sabado)

20:00 horas — Apreseniaces:

* Candombié de Tidu
* Maculeié Netos de Popé
* Capoeira

an = Véo amanhecer o dia no <LARGO DO MERCADOs, recebendo
Observagao _ presentes pira o «BALAIOS que serd colocado nas 4guas (praia
de Cabucu), na manh3 do dia 15, encerrando-se as comemaracoes.

Santo Amaro, 13 de maio de 1988.

ORGANIZADORES:

® PREFEITURA MUNICIPAL DE SANTO AMARO
RAIMUNDO JOSE CARNEIRO PIMENTA — Profeito
MANOEL JULIANO DE VASCONCELLOS — Vice-Prefsito
REGINALDO CASTRO SOUZA — Sserstario ds Turismo do Municipio
RAIMUNDO JOSE DOS SANTOS — Assessor de Planejamento

* NICSA / Nicleo de Incentivo Cultural de Santo Amaro
MaRia MUTTI — Diretora

* MNS / MCVIMENTO NEGRO SANTAMARENSE
AFROBA / CGUNDELE / FORGA NEGRA o UHURU-EBY

AT CTFE 2 = L i - -

FESTA DO 13 DE MAID EM SANTO AMARO |




BEMBE DO MBS
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programacao cultural;

12¢ 1 Cidade comemora 120 anos do evento com uma rica
© cantor Caetano Veloso foi a atracao do dia de ontem

-Santo Amaro em
-festa pela abolicdo

-~ SantoAmarodaPwnificaczo(a72
Iom de Satvador), no Recéncavo
~. baiano, estdemevidenciaatédo-
minge, comosiestejosdoBembse
-~ doMereado, em comemoracaoa
Abolicio da Escrayamra. Em
~. 2008, a festa completa 120 anos
COT UIna 7ica programacac cul-
~~ miralquevaialémdoBembécom
a participacio de maisde 30.ter
~. reiros decandomblé, virias ma-
nifestacdes folcldmeas, como o
~~ macuiel?, a capoeira e o sam-
ba-de-ioda.
#~  Todaessamanifestacioacon-
tece no Mercado de Santo Ama-
- T0, Sémpre a partirdas 18 h. On-
tem houvenmdebate noqualfoi
= abordadaaimportanciadoBem-
bé do Mercado, coma participa-
~~ ¢ao do canior Castans Veloso;
Zuju Aratijo, presidente da Fun-
~dag¢doPalmares; aeducadora Zil-
-da Paim e abistoriadora Ana Rita
~~Aratjo Machado, que pesquisaz
mantfestacio doBembédesdeo
~“seu surgiments no ano da Abo-
licZo da Escravidie no Brasil em
1888 até cs diasatuais.
OCoral Miguel Lima, do gual
T“Dona Cang fez parte, animou a
noite cantando 12 de Maio, ma-
““sica de Caetano Velloso do disco
Noites do Norte, de 2000, além de
"7} Velloso que 2presenton um po-
cket show com miisicas de can-
“dombis e “relevantes 2 sitnacso
socialqueasscravidioimpieats
35 dias de hoje”, segundo.o pIG-
T Esse 2no 2 mattiarca dos Vel-
1050 apenas assistin 3 aberfura
“YoBembs. “Pelaidadedelzepor
““#m, no deminge, como & tradi-
§40, ela vai cortar o belo para as
“erendas® salienton Rodrigo
Velloso, coordenador de Cultura
TeSanto Amars,

TYOMENAGENS — Os homena-

i

A melior mancira de
chegar a Santo Amaro,
sainda de Salvador, € peia
rodovia federal BR-324.
52058 kmatée
entroncamento da
rodoviz estadual BA-025,
2cesso ao municipio,
percorrenda-s2 mais 11
km. Da Estac3o
Rodovidria de Saivador
partem linhas diarias para
a ddade, operadas pela

Fromrscs Sorntana

geadosesse ano 5o o escultore

musedlogo sanioamarense
Emanoel Aratijo e 2s maes de
santo mais antigas de Santo
Amaro, além da sambista Dona
Edith do Prato, gite momea em
jameiro desse ano. A resisiéncia
em preservar a cultura affoea
sua forte identidade mostram a
importinciadafesta, queintegra
o calendario turistics do Estado
daRahia,

Afesta doBembé suzgin para
comemorar o fim da escravidao

ne Brasil, gue foi oficialmente-

proibida no dia 13 de maio de
1888, data gue aprincesa Isabe!
promuigon a Lei Aurea. “E yma
cerimaniadeagradecimento fai-
tapelos ex-escravos que perma-
neceate hoje’, salientou a goeti-
sa Mabel Velloso.

A eptrega dos presenies ao
mar, domingo, &s 10 horas, mar-

L R S

EEMATSHICES || 3T A FEE

nalBembé doMercado. OBembé
(comupteiz de candomblé) & ba-
tidodurants irésnoites seguidas,
nosdias13, 14 e [Sdemaio. 013
demaio em Sanio Amargéatini-
Ca comemoragio conhecida da
abolicdo, em todo o Pafs, alémde
serolinicocandembié de rua do
mundo.

"PROGRAMACAC — hoje: 16k —
barcio Valverde; 20h - Guda
Monteiro; 2ih — Festejos religio-
505 no barracao; amanha: 18h -
grupos folcléricos: 19— Marcel:
20h—Ulisses Castro; 21 h—Eduar-
do Alves; sdbado: 10h—Semins-
rio Desafioseperspectivasdaco-
munidade negra no Brasil; 16h—
A beranca africana no Brasil, na
arte, naculmra, naciéncia; 19h—
Junier Figueiredo; 20k — Preto e
Amdlia; 2Th — Festejos religiosos
no barracao;domingo: 10h—Sai-

e T

S A,



121° anos

BEMBE DO MERCADO
Uma homenagem a Mie Lidia

Com 57 anos de f§, religiosidade e
devogio Mae Lidia de Oxaguian
tornou-se a terceira yalorixd do
terreiro 11& Axé Omin sucedendo sua
mée-de-santo a yalorixd Mae Emiliana,
filha de Nana. Levada ao candomblé por
seus pais aos |4 anos foi iniciada aos 17
anos por questées de mediunidade e
satde.

Hoje considerada a mais antiga e
respeitada mae-de-santo em Santo
Amaro salvaguarda os mistérios e
preceitos de parte de nossa mmm-‘mn_m
heranca africana.

!
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12 a 16 o_m maio

_.mquo do Mercado

Santo Amaro
mn_.:n Brasil

| Uma mﬁaﬁa&m«&n @ Wiie .Nm&m&

Candomblé, Manifestacdes de Cultura Populz
. Palestras, Exposi¢cdo, Debates, Mdsica, Gastrono
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Esse é o 121° ano em que o Bembé do Mercado é celebrado.
Celebracio de liberdade que se eterniza pela forga do toque no
tambor e o canto de louvor & ancestralidade proferida por Jodo de
Obd, guardido dos preceitos de nossa sagrada heranca africana.

Os herdeiros que batem _p_., Candomblé, fazem o Bembé, jorram
Axé no Centro da Cidade, tal como 4gua que sai da nascente,

transcorrendo a magia ritual vivificadora de nossas tradigdes.

Fonte vivaz de &, religiosidade e devogdo fazem-se presente nesse
ritual a preservagdo deste axé que ha mais de um século consolida e
revigora os festejos do 13 de maio na cidade de Santo Amaro da
Purificagio - Bahia, legitimando-os, eternizando-os.

L4
..Mr.

mi_r@

do Mercado

121 anos
Programagdo

Quarta 12 de maio de 2010

05h - Alvorada
18h - Abertura do Bambé do Mateado’
19h30 - Granda Rods de Capaaira (Mestres)
21h- Festejos Rollglosos no barracie |
*a partir das [9h apresentagBes da eapoelra,
micululé ¢ sambe da roda,

Quinta 13 de maio de 2010

2|h - Fastelos rallgioses no barracie
23h30 -Shew Roberte Mandes a Balanos Luz
Ma partlr das |9h apresentagées de capoalrs,
maculelé @ samba do roda,

Sexta 14 de maio de 2010

14h - Semindrio; Jonquim Nabuca e os aboliclonisas
balanos (Tentro D. Cand)
20h  #iLangamento do livre Bambé do Mercado -

13 da Malo em Santo Amare - Luzia Moraes
#langamanto da Exposiciio Fetagrifien 120 anos
do Bambé do Marcado per Edgar da Souza,
#Hlangamente do CD Pardgin a oltras fabuligies diminbi terra
{Contay cantados Inrubd-africanas) - Fallx Ayoh! OMIDIRE :

21h30 - Shew Geronimo e Banda Ment Sarrat
23h30 - Banda Dissidéncla
*n partir das 19h apresantagéies da capoalra,
maculeld o samba de roda.

Sibado |5 de maio de 2010

10h = Semindrio: Jofio do Ob4 « autras colebragdas
do 13 de malo(Teatro D, Cand }

14h — Sernindrio: 13 de male, Quilambe dus Palmares
a autros sonhos do liberdacla (Toatre D, Cand)

21h ~ Festejos religioses no barraciie

23h30 - Show Ralmunde Sudié o Banda

W a partlr dus 19h upresantagées de capoaira,

maculald @ gamba de roda,

Domingo 16 de maio de 2010

10h - Saldn do prasente para leapsma
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Orrais:

Celino — Babalorixa. Entrevista gravada em 9 de abril de 1997.

Donaélia — Yalorixa do Terreiro [lé Erume- FG. FEntrevista gravada em 25 de fevereiro de
2008.

Edite — Ialorix4. Entrevista gravada em 03 de abril de 1997.

Ermesto Ferreira (Noca de Jac6)— 97 anos de idade, Oga. Entrevista gravada em 15 de margo
de1997. 60 mim.

Felipe Santiago — 70 anos de idade, mestre de capoeira de angola, residente em Santo Amaro.
Entrevista gravada em 4 de abril de 1997, 60 min.

José Raimundo (Pote) — 34 anos de idade, Babalorixd, do Terreiro 1lé Axé Oju Oniré.
Entrevista gravada em 16 de marco de 1997 ¢ 31 de julho de 1999, 60 mim.

Zilda Paim — 70 anos de idade, memorialista. Entrevista gravada em 4 de margo de 1997, 60
mim.

Maria Mutti, - diretora do NICSA. Entrevista gravada em 6 de abril de 1997.

Jornal Oficial da Prefeitura — 1958. Arquivo Municipal de Santo Amaro.

Folha de Santo Amaro, ano 1, n. 02, maio de 1998. Arquivo Municipal de Santo Amaro.
A Tarde, 1919-1935. Arquivo Piiblico do Estado da Bahia.

Echo Santamarense, 1887-1888. Arquivo Piblico do Estado da Bahia.

O Municipio de Santo Amaro, 1917-1937. Arquivo Piblico do Estado da Bahia e IGHBa.

O Didrio de Noticia, 1910-1928. IGHBa
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A Paz, 1924-1936, IGHBa.

A Verdade, 1931-1937, IGHBa.

A Tezoura, 1924-1933, IGHBa.

O Combate, 1910-1928, IGHBa.

O NICSA — Nicleo de Cultura de Santo Amaro, folhetos da Festa do Bembé: 1997, 1988,
1993.

Memodrias:

LEAL, Herondino Costa. Vida e Passado de Santo Amaro. Salvador- Imprensa Oficial da
Bahia, 1950.

MUTTI, Maria. Maculelé. Salvador: Imprensa Oficial da Bahia, 1968.
PAIM, Zilda. Isto é Santo Amaro. Salvador: Imprensa Oficial, 1951.
Imagéticas:

Acervo fotogréfico da Secretaria da Indistria e Turismo.

Acervo fotografico de Florisvaldo fotos.

Discografia:

Mestre Felipe Santiago & Mestre Macaco. Salve Deus! Salve a Patria!, 2001.

Tradicdes Orais:

Samba do Grupo Raiz de Santo Amaro.

Cantigas de Maculelé de Santo Amaro.
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